BASLARKEN

FIETNEENI 1] ——

insana tenezziil buyurup vahyeden, vahyiyle onu dirilten Allah'a hamd,
Aldigi vahyi hakkiyla teblig eden Efendimiz'e, ailesine ve ashabina salat,
Vahiyle insa olmak icin bir miir caba sarfeden miiminlere selam olsun.

insanimizin vahiyle hayat bulmasina katki yapmak icin Temmuz 2008'de yayin hayati-
na baslayan Kur'ani Hayat, Kur'an ayi ramazani, mahserin provasi hacci, Rabbani egi-
timi, immetin iftihari Gazze'yi, vahdetin cekirdegi ibrahim? aileyi ve nifakin panzehiri
infaki isleyen sayilariyla ¢ikti huzurunuza. ikinci kez Kur'an ayi ramazana tevafuk eden
bu 8. sayimizda gok sofrasi vahyi konu edindik.

Mustafa Islamoglu hocamizin basyazisi yine kapagimizin da konusu. Ahmet Coskun
hablullah, Murat Siiliin Kur'an, Abdulcelil Candan ab-1 hayat olusu agisindan ele aliyor
vahyi.

iktibas niyetine bu sayida Mehmet Birsin, Pezdevi Ustli'nden siinnet-vahiy iliskisini
ele alan bdllimi terclime etti dergimiz igin. Ilhami Giiler, N. H. Ebu Zeyd'in eserinden
iktibasla vahyin Allah'in insan s6zii oldugunu anlatti.

A.Giircan, vahyin egitim degiskenlerini, H.Kerim Ece, vahiy karsisinda peygamberin
konumunu, Mahmut Toptas en degerli, devamli ve kivaminda s6z olan vahyi kaleme
aldi sizler icin. Osman Arpacukuru, semavi kitaplardaki vahyin kaynak itibariyla oldugu
kadar icerik agisindan da benzerliklerini irdeledi.

Omriinii vahyi anlamaya ve anlatmaya adayan bir Kur'an talebesini sectik bu sayida
sylesi icin. Mustafa Islamoglu hocamizi Adapazari'ndaki bahgesinde ziyaret edip so-
rularimizi yonelttik. llgiyle okuyup istifade edeceginizi umuyoruz.

‘Okumaktan mana'yr anlatmak igin ilk inen bes ayetin tefsirini iki asir 6ncesinin dilinde
yazdi Fatih Okumus. Meraklilari bu &zgiin ¢alismanin Osmanlica niishasini internet
sitemizden okuyabilir.

Ramazan Beyhan kendisine karsi sorumlu olusumuz, Murat Aydin kusursuz bir iletisim
agi olmasi agisindan ele aldi vahiy konusunu. Abdilhamit Kahraman ramazanin unu-
tulan ibadeti ‘itikaf'i, Azerbaycan'dan Emil Rahimov vahdetin unsurlarini ve 6niindeki
engelleri yazdi.

ibrahim Sarmis rivayetlerin Kur'an'in mevstikiyetini gélgelemesi, Mehmet Refii Kile-
ci Said Nursi'ye gore Kur'an'in Ustiinligl baslikli yazilariyla Kur'an ayinda son vah-
yi anlatan bir yazi demeti olusturuyor. Bu demete Murat Siiliin Kur'an Kitaphgi'nda
Kur'an'in ne olup ne olmadigini inceleyen makalesiyle, Yasemin islamoglu da Kur'an'in
Burglar'nda Al-i imran Stiresi'ni tanitan calismasiyla katki saglyor.

Son béliimde Biinyamin Dogruer Alak Stresi'ni siir dilinde, Mevlana idris ise vahyi
cizgi dilinde anlatiyor.

Derginin sonundaki anketimize katiimaniz istirhamiyla, oruclarinizin makbul olmasini
niyaz eder, fitir bayraminizi simdiden tebrik ederiz. Kasim basinda ¢ikacak 'kurban’
konulu 9. sayimizda bulusmak duasiyla, Allah'a emanet olun...
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BASYAZI

Vahyi Anlamaya Dair

MUSTAFA ISLAMOGLU

KUR'AN'A INSA EDICI
BiR OZNE OLARAK IMAN
EDEN KiMSE, KURAN'I
INSA ETMEK iCIN DEGIL
KURAN'LA INSA OLMAK
iCIN KURAN OKUR.

m ahiy ac¢ ruhlan doyurmak icin indi-

rilmis bir gok sofrasidir. Bu sofradan
yemek icin, insanin, ruhunun aciktigini bil-
mesi lazim. Midemizin achgmi beynimize
haber veren enzimler vardir. Bu enzimler
organizma ile beyin arasinda bir “el¢i” is-
levi gorurler. Bu elcilerin getirdigi haberle
insan achgmi fark eder ve yiyecek arayisi-
na yonelir. Hayati idame ettirmek i¢in karin
doyurma sureci iste boyle gelisir. Ne var ki
ac ruhlara achiklarim haber veren “enzimler”
yoktur, fakat Allah'in sectigi “elciler” vardir.
Allah o elciler aracihgiyla yolladig: vahiyleri
a¢ ruhlarin onune bir gok sofrasi gibi ser-
mistir.

Bu sofradan yemenin bir sart1 vardir: Ruhun,
hayat gemisinin kaptani oldugunu bilmek.
Hayat gemisinin kaptan kosktne cesedini
koyanlarin ugrayacagi limanlar sehvet ve
haz limanlaridir. Bu limanlar arasinda sey-
redenlerin hayat gemisi “yol almaz”, sadece
“dolasir.” Sahibini sahil-i selamete cikarmaz.
Kendisini bekleyen mukadder son ya bir fir-
tinada batmak, ya da kayalara oturmakur.

Gok sofrasindan yiyen a¢ ruhlar harekete
gecerler. Vahiy boylelerinin gonlune yurur,
Oztine sOzune yurdr, yuzune gozune yUurur,
eline ayagina yurur, diline dudagina yurar.
Ta ki o insan vahiyle konusur, vahiyle go-
rur, vahiyle tutar, vahiyle yurur hale gelir.
Gok sofrasindan aldigr derman ile kisi “pa-
sif iyi” olma halinden “aktif iyi” olma haline



gecer. Zaten vahyin maksadi da budur. Tipki
ilk muhatab1 olan Hz. Peygamberi “Kalk ve
uyar” emriyle aktif iyi yaptig gibi, tim mu-
hataplarini aktif iyiler ziimresine dahil etmek
ister.

Peki, insan aktif iyi olup da ne yapacaktir?

lyiligi cogaltacakur. Bunun igin iyiligin nes-
nesi degil 6znesi olmasi gerekmektedir. lyili-
gin oznesi olmasi i¢in de dupeduz “6zne” ol-
mas1 gerekmektedir. Her fail biling sahibidir,
zira bir hareketi “faaliyet” kilan onun bilincli
yapilmis olmasidir. Hare-
ket ile fiil arasindaki fark
bilin¢ farkidir. Nesneler
hareket ederler, fakat yal-
nizca ozneler faaliyet ya-
parlar ve “fail” olurlar.

[nsanin bilinc sahibi olma
strecinin iki ytzt vardar:
Biri fitrata bakan yuzu ki,
bu alt yapidir. Digeri ter-
biyeye bakan ytiza ki, bu
tist yapidir. Bilincin fitra-
ta bakan ytiziinde insanin
“ben idrakine” sahip bir
varlik olusu vyatar. Insa-
nin ben idraki gelistikce
sorumluluk suuru da ge-
lisir. Sorumluluk suuru
onun vicdanmi harekete gecirir. Harekete
gecen vicdan sahibine dogru davranis: telkin
eder. Bilincin terbiyeye bakan yuzunde ise
insanin egitim ve ogretim streclerinin timu
yer alir. Iste vahiy bu stirece ilahi ve asli, sa-
hih ve sahici bir katkidir. Vahyin ilahi bir
insa projesi olmasmin nedeni de budur.

[lahi bir insa projesi olan vahyin muhatab
insandir. Zira insan hayatin 6znesi olsun icin
yaratilmistir. Hayat1 insa edecek olan insan-
dir. Yerler ve gokler, gunes ve ay, karalar ve
denizler bu yuzden insanin emrine musah-
har kihinmistir. Bu ytzden insan Allah tara-
findan “yeryuzunun halifesi” olarak atanmas-
tir. Halifeligini hakkiyla eda edebilmek icin

|
GOK
SOFRASINDAN
ALDIGI DERMAN
ILE KiSI “PASIF iY1"
OLMA HALINDEN
“AKTIF IY]” OLMA
HALINE GECER.
ZATEN VAHYIN
MAKSADI DA
BUDUR.

once bir ustaya cirak olmasi lazimdir. O
usta vahiydir. Insan yerytizunin ustast ol-
mak istiyorsa once vahyin ¢irag olmalidir.
Vahiy tarafindan egitilmeli, vahyin terbiye-
sinden gecmelidir. Bunun olmazsa olmaz
sart1 vahyi anlamaktir.

Vahiy anlami olan bir hitaptir

Ma’na kelimesi, md ‘anahu ctimlesinden
stizalmustiar. “Suurlu bir 6znenin kas-
dettigi anlam”a delalet eder. Esasen 6zne
olsun nesne olsun var-
hik icerisinde “manasiz”
hichir sey yoktur. Zira
maksatsiz yaratilan hic-
bir sey yoktur. Bir mak-
sadi olanin mutlaka bir
manast da olur. Allah
abesle istigal etmez. Yere
goge ibret nazarnyla ba-
kan her selim akil sahibi
Kuran'in talim ettirdigi
o ifadeyi soyler: “Rabbi-
miz! Sen butun bunlarn
batl olarak yaratmadin!”
(Al-i Imran 3/191). Bura-
daki batl, “anlamsizlik ve
amagcsizlik” manasina ge-
lir. Zrdd1 hak'tir ve batil'in
zidd1 olarak kullanildigr her yerde el-hak
“anlamhlik ve amaclihlk” manasma gelir.
Mesela Ibrahim Saresinin 19. ayetinde
“Gormez misin ki Allah gokleri ve yeri hak
ile yaratt1” buyurulur (Krs: Ankebut 29/44;
Rum 30/8). Bunun acihmi sudur: “Allah
gokleri ve yeri bir anlam ve amaca mebni
olarak yaratt1.” Hak ile batl'n bir arada
kullanildig1 Enbiya Stresinde (21/18) bu
mana daha belirgindir: “Bilakis Biz hakk:
baulin basina calariz da, o berikinin belini
kirar.” Bu ayette anlaml ve amach yaratilis
gerceginin tim nihilist anlayislarin beslen-
digi kaynak olan anlamsizlik ve amacsizlik
iddialarim alt edecegi vurgulanmaktadir.



Sadece gokler ve yerler “hak ile” (bi’l-hakk)
yaratilmamislardir, vahiy de “hak ile” (bil-
hakk) indirilmistir: “Biz onu hak ile indirdik,
o da hak ile indi” (Isra 17/105. Ayrica karsi-
lastirin: Zamer 39/2, 41). Zira vahiy mutlak
hakikate atif olma amaciyla anlaml bir hitap
olarak indirilmistir. Indirilis amacini da bunu
tahakkuk ettirerek gerceklestirmistir. Anlam-
lilik ve amachlik ilkesi sadece Kur'an vahyi-
nin geneli icin konulmamustir. Kur'an’daki
kissalar ve mesellerin de bu ilkeye tabi ol-
dugu ayrica vurgulanir.
Mesela Kur'an'in sembo-
lik dili en yogun stresi
olan 5 kissa/meselli Kehf
Stresinin daha basinda
“Sana onlarin  haberini
hak ile (bi’l-hakk) anlata-
cagiz” (18/13) buyurulur.
Bunun acilimi “sahih bir
anlam ve amaca uygun
olarak anlatacagiz” de-
mektir. Buyuk mufessir
Zemahseri de Kessal'inda
ayetteki bi’l-hakk1 “sahih
bir amacla” (bi’l-garadi’s-
sahih)  seklinde tefsir
etmistir.  Yine Bakara
Suresi'nde Talut ve Calut
kissast anlatuldiktan sonra bu kissanin “hak
ile”, yani “bir anlam ve amac icin” anlauldig:
vurgulanir (2/252). Yine icinde iyiler ve ko-
tulere dair bircok kissanin anlatildig Kasas
Stresinin basinda da bu kissalarin “sahih
bir anlam ve amag icin” (bi’l-hakk) anlatuldig
vurgulanir (28/3).

Kur'an'in bir anlami vardir, cunkit bir amaci
vardir. Kur'an’a bir anlam tasimiyormus mu-
amelesi etmek, onu amacindan koparmaktir.
Kuran'in amact muhatabimin aklini karan-
liklardan kurtarip 1s1¢1n kaynagina kavustur-
mak, yani dogru yola yoneltmektir (hidayet).
Kur’an, indirilis amaci olan hidayeti ancak
anlami kavrandiginda gerceklestirebilir.

Agzin1 acan anlasilmay ister. Anlamin kay-

S
ILAHI BIR INSA
PROJESI OLAN

VAHYIN MUHA-
TABI INSANDIR.
ZIRA INSAN HA-
YATIN OZNESI
OLSUN ICIN YA-
RATILMISTIR. HA-
YATI INSA EDECEK

OLAN INSANDIR.
O

nag1 olan Allah anlasilmasin diye konusmaz.
Bu abestir. Allah abesle istigalden mitinez-
zehtir. Birakimz Allah'in kelamini, Allah'in
yarattigl nesneler bile kendi lisanlarinca ko-
nusmaktadir. Varlik sekli ve semaili, sertligi
ve yumusakligi, soguklugu ve sicakligl, rengi
ve kokusu, molekuler dizilisi ve dokusu, yeri
ve konumu, durusu ve durumu ile kendisi
hakkinda bilgi vermekte, bu vasfiyla alemde
alamet sahibi bir alem olmaktadir. Giilin
acist, bulbulun otust, simsegin cakisi, gogun
trleyisi hep bir anlam ve
amac tasirlar. Ya Allah’in
konusmasi bir amac tasi-
masin mi?

Bir seyi anlam ve amacin-
dan soyutlamadan o sey
fetis haline getirilemez.
Kadim putperest kavimler
gunesi, ayi, 1rmagi, dag1,
kurdu, kusu, inegi, boga-
y1ve daha bircok seyi fetis
edinmisler ve onlara tap-
muslar. Bu bir sapmadir.
Fakat bu stirecin baslama
noktast bu varliklart var
edilis anlam ve amacin-
dan koparmakutr. Ancak
bu islemden sonra fetis
haline getirilebilir. Kur'an anlam ve amacin-
dan soyutlanmadan fetis haline getirilemez.
Vahyi fetis haline getirmeyi goze almis biri-
nin yapmasi gereken ilk is, onun anlami olan
bir hitap olusunu goz ardi etmektir.

Kur'an'i anlamak farzdir

“Tamam, vahyin anlami vardir, kabul; fakat
onu siradan mu'minler olarak bizler anla-
yamayiz” yollu bir savunma da, en az vahye
“anlam1 olmayan bir hitab” gibi bakmak ka-
dar abes ve dayanaktan yoksundur. Esasen
bu tar bir yaklasim, vahyi anlam ve amacin-
dan soyutlama tesebbustunun daha sinsice
yapilmis bir seklidir.



Vahiy, Alemlerin Rabbi tarafindan, alemlere
rahmet olan bir Peygamber eliyle, alemlere
(butan bir insanliga) gonderilmis olan bir
dogru yol rehberidir. Vahiy “insanlik i¢in
hidayet kaynagidir” (huden li'n-nds). Vahyin
hitap sekillerinden biri de “Ey insanlar!” (ya
eyyuhe’nds) seklindedir. Bu hitaba muhatap
olmadigini dustunen kendini insanlik ailesi-
nin tyesi saymiyor demektir.

Inisi 23 yil siren Kur'an vahyinin ilk keli-
mesi ayni zamanda bir emirdi: “Oku!” Cok
genis bir anlam acilimi olan bu emir éncelik-
le “Anla!” manasima gelir. Zira birine “Oku!”
denildiginde ayrica “anla” denilmez. Cunku
okumaktan murad anlamakur. “Oku ama
anlamasan da olur” deniliyorsa, orada hitap-
metin bir anlam tasimiyor
demektir. Bunu Kuran
icin soylemek, kendine
mubin (acik ve anlasilir)
diyen Kuran’a hakarettir.

Vahyin ilk  muhatab
olan Hz. Peygamber onu
okudu, anladi, yasa-
di ve anlatti. Fakat Hz.
Peygamber'in ~ Kur'an1
anlama  sorumlulugunu
yerine getirmis olmasini
sahabe, “O bu sorumlu-
lugunu yerine getirdigine
gore bizden bu sorumlu-
luk kalkmistir” seklinde
anlamadi. Aksine sahabe
de Kur'an1 anlama cabasi-
n1 devam ettirdi. Bir sonraki nesil de, sahabe-
nin Kur'an1 anlama cabasimi bahane ederek
kendi tizerinden Kur’an1 anlama sorumlulu-
gunun kalktigini iddia etmedi. Aksine onlar
da bu konuda cehd 1 gayret gosterdiler. Bu
boyle devam edip gitti. Ortaya konulan say-
siz tefsir ve ulumu’l-Kur'an edebiyati bunun
delilidir.

Ayni sorumluluk bizim icin de gecerlidir.
Her nesil kendi zamammnn sahididir. Kendi

INSAN YERYUZU-
NUN USTASI OL-
MAK ISTIYORSA
ONCE VAHYIN
CIRAGI OLMALI-
DIR. VAHIY TA-
RAFINDAN EGI-
TILMELI, VAHYIN
TERBIYESINDEN

GECMELIDIR.
|

‘simdi ve buradasindan yola c¢ikar. “Rabbi-
miz bizi de sahitler arasinda yaz!” diye dua
eder. Zira “Onlar Kuran tuzerinde tedebbur
etmiyorlar m1?” (Nisa 4/82) uyarisi ve emri
onceki nesillerin boynuna ne kadar sorum-
luluk yukltyorsa, sonraki nesillerin boy-
nuna da ayni sorumlulugu yuklemektedir.
“Hi¢ kimse bir baskasinin sorumlulugunu
yuklenmez” (En’am 6/164) Kur'ani ilkesi or-
tadayken, Kuran1 anlama sorumlulugunu
bazi nesillere hasredip diger bazi nesillerin
uzerinden kaldirir tarzda bir tavir takinma-
nin savunulabilir bir tarafi yoktur.

Kur'an1 anlamak “emirlerin emri” cinsinden
bir ilahi emirdir. Zira Kuran'm maksadi olan
hidayet ancak ilahi kelamin anlasiimasiyla
gerceklesir. Islam fikih
usultinun temel kuralla-
rindan biri “Bir vacibin
kendisiyle gerceklestigi
sey de vaciptir” kurali-
dir. Kur'an’a uygun bir
hayat1 yasamak ve yasat-
mak mu'minin imaninmn
boynuna yukledigi bir
yukumlulukear. Bu yu-
ktamlulugn yerine getir-
menin olmazsa olmazi
Kur'an1 anlamakur. Kisi
anlamadigy bir seyi ne
yasayabilir ne de yasata-
bilir. Iste bu ytizden tum
farzlarin  kaynag olan
Kuranh anlamak sade
bir “farz” degil “farzlarin
farz1” anlaminda efraz’dur.

Kur'an'i anlamak murad-i ilahiyi anlamaktir

Burada soyle bir mesele one surtlebilir: Ta-
mam, Kur'an1 yasamak icin anlamak lazim
da... Fakat akillar farkl, idrakler farkh, anla-
yislar farkli, birikimler farkli, bilgiler farkls, il-
giler farkli... Bu kadar farkliigin oldugu yerde
Kuran'dan anlasilan seyler de farkli olmaz mr?



Eger boyle olursa bir tek kaynaktan bircok
farkhi yorum ¢ikmaz m1? Bu da Kur'an'n ve
dinin birlik amacina aykir olmaz mr?

Bir kere Kur'an1 anlamaktan murad murad-1
ilahiyi anlamak olmaldir. Eger maksat bu
degilse, bunun ad1 “kitaba uymak” degil “ki-
tabina uydurmak”ur. Kitaba uyanlar tedeb-
bur, tezekkir, taakkul, tefakkuh ve tefekkur
yoluyla lafiz-mana-maksat tuclasunu birbi-
rinden aywrip koparmadan murad-1 ilahiyi
anlamaya caba gosterirler.

Sozun burasinda Hayat Kitabt Kur'an’dan su
alintiyr yapmak sart oldu:

“Mana lafza, maksat ma-
naya aykirl olmamaldir.
Elbette lafizmanaya, mana
da maksada perde olma-
malidir. Daha da acarsak;
lafiz meale, meal manaya,
mana mefhuma, mefhum
maksada, maksat hakika-
te perde olmamahdir. Dili
goz ardi ederek manaya
ulasilamaz. Mananin han-
gi kap icinde geldigi asla
goz ard1 edilemez.” (Giris,
XX).

Murad-1 ilahiyi anlamak
kimsenin tekelinde de-
gildir. Basta Kur’an, bu tur muhtemel “anla-
ma tekellerini” daha bastan kirmak icin ken-
di kendisini “kitabin anas1” ve “muitesabihat”
diye ikiye ayirmistir. Bu tasnifin yapildigi Al-i
[mran Saresi’nin 7. ayeti “anlam garantisi’ni
hicbir kisi ve ztimreye vermemekte, “onun
gercek te'vilini kimse bilmez, sadece Allah
bilir” diyerek sadece Allah’a hasretmektedir.
Devaminda ise ilimde derinlesenlerin birden
fazla anlama acik olan ayetler hakkinda ken-
di vardiklar sonucu mutlaklastirma yerine
soyle diyecekleri vurgulanmaktadir: “Biz ona
inamiriz, tamu Rabb’imizin katindandir.”
(Al-i Tmran 3/7).

|
KURAN'IN BIiR
ANLAMI VARDIR,
CUNKU BiR AMACI
VARDIR. KURAN'A
BiR ANLAM TASI-
MIYORMUS MU-
AMELES| ETMEK,
ONU AMACINDAN
KOPARMAKTIR.

Maksat acisindan bu ayet, sadece seckin bir
zumreyi degil, herkesi okuma ve anlamaya
caginr. Ayet zimnen Kur'an tizerinde “anlama
tekeli” olusturmaya daha bastan set cekmekte-
dir. Bu demek degildir ki Kur'an1 herkes isine
geldigi gibi yorumlasin, aklina eseni Kur'an’a
soyletsin, kendi heva ve hevesini Allah'n ke-
lam1 tizerinden tatmin etsin. Bunu boyle ya-
pan Kur'ana insa edici bir 6zne olarak bak-
muyor, Kur'an’t nesnelestiriyor demektir. Zira
Kur'an’a insa edici bir 6zne olarak iman eden
kimse, Kur'an1 insa etmek icin degil Kur'an’la
insa olmak icin Kuran okur. Evet, Kuran
oznedir. Bunu kendisi icin Mecid, Kerim ve
‘Aziz gibi sifatlar kullan-
masindan kolayca anlaya-
biliriz. Bu sifatlarin hepsi
de ozne, hem de muba-
lagali ozne kipidir ve bu
Kur'an'n en tst derecede
insa edici bir 6zne olusu-
na delalet eder. Kur'an1
anlamasi gereken insan da
oznedir. Bu yuzden Kur'an
okumak iki ¢zne arasinda
kurulan bir diyalogdan
ibarettir. Kur'an kendisini
yureginden okuyanin yu-
regini okur, ytregini oku-
dugunun sordugu suallere
cevap Verir.

Kur'an’a karakola cekilmis zanli muamelesi
yapip ona zorla soyletmek isteyenlere engel
olmanin yolu, Kuran1 anlamay1 yayginlas-
tirma cabalarinin 6ntne gerilmek degildir.
Zaten bu mumkun de degildir. Dunyada is-
tismar edilmemis bir deger bulunmamakta-
dir. Eger istismar1 imkansiz bir deger olsayd,
bu Allah olurdu. Allah7 bile istismar edenle-
rin varhgindan Kur'an haber verdigine gore,
bunu Allah engellememis demektir. Allah'in
engellemedigini engellemek kul i¢in muhal-
dir. Su halde istismarc1 var diye Kur’an1 anla-
manin ontine keyfi setler cekmek, “istismarin
istismar1” anlamina gelir.



Kur'an bizden korunmay: degil anlasiimayi
talep eder

Kuran’la insa olmak yerine Kur'an1insa etmeye
kalkanlarin istismar1 Kur'an’a bir zarar verme-
digi gibi, istismarcilart istismar ederek Kur'an'in
anlasiimasi ontine set olanlar da Kur'an’a hiz-
met etmis olmaz, aksine Kur'an'a digerlerinden
daha buytk zarar vermis olurlar.

“Kur'an’la insa olmak yerine Kuran1 insa
etmeye kalkanlar Kur'an’a neden zarar vere-
mez?” sualine en guizel cevap meal-i serifteki
su satirlardir:

“Zannedilir ki, Kur'an’a bir hitab-metin ol-
mast dolayisiyla anlam
idhali kolaydir. Ona zorla
bir sey soyletmek mum-
kundur, kendisine mana
yuklemeye ve onyargl-
lara maruz birakmaya
ses cikarmaz. Bu kismen
yaygin bir kanaattir, fakat
dogru degildir.
tipki canh bir bunye gibi
kendisinden olmayan: ve
bunyesine uymayani ka-
bul etmemektedir. Meal
olarak, tefsir olarak, tevil
olarak, dil, fikih ve kelam
yoluyla bir bicimde zorla-
yarak dahil edilse bile, za-
man icinde bunyesine uymayan o seyi bir bi-
cimde kendisine insa olmak icin teslim olan
akil sahiplerine “Bu benden degil” diye ifsa
etmektedir. Tefsir tarihi bunun sayisiz or-
nekleriyle doludur. Zira Kuranin mucizevi
bir kendini koruma sistemi vardir. Bu sistem
bazen parcada ¢cogu zaman butinde kendini
gostermektedir. Bu oyle bir sistemdir ki, sis-
temi olusturan her birim bir hologram gibi
hem butunun hem parcanin ozelliklerini ta-
simaktadir. Tipki bedenin yapitasi hticreler
gibi, Kur'an'n parcalart da ait oldugu bu-
tanun kimligini tasir.” (Hayat Kitabt Kur’an,
Giris, XXI).

Kuran

VAHYI FETIS HA-
LINE GETIRMEYI
GOZE ALMIS Bi-
RININ YAPMASI
GEREKEN [LK IS,
ONUN ANLAMI
OLAN BIR HITAP
OLUSUNU GOZ
ARDI ETMEKTIR.

Murad-1 ilahiyi anlama cabasinda tabii ki her-
kes ayn1 basariy1 gosteremeyecektir. Fakat bu
o kisinin Kuran1 anlama cabasindan muaf
tutulacagina gerekce olamaz. Herkes halis
niyetle gosterdigi cabanin karsihgim Allah in-
dinde alacakur. Bu caba ister basarih olsun,
ister olmasin. Akillar farkliysa anlayislarin da
farkli olmasindan daha dogal bir sey olamaz.
Kaldi ki, bu risk sadece sonraki nesiller icin
degil, bizzat sahabe nesli icin de gecerliydi.
Buharimin naklettigi Adiy b. Hatem hadi-
si bunun delilidir. O Bakara Stresinin 187.
ayetindeki “beyaz iplik” ve “siyah iplik” mecaz-
larmi hakikat olarak yorumlamis ve yastiginin
aluna koydugu iki iple
sahurun bitis vaktini tes-
bit etmeye calismisti. Al-
lah Rasult onun yaptigini
“kalin kafahllik” olarak ni-
telendirdi (Tefsir, 11, 28).
Muhtemelen bu olay Hz.
Peygamber'in vefatindan
sonra vuku bulsa, saha-
benin yorumu ve ictihadi
olarak kayitlara gececekti.
Bu gibi masum ornekler
bir yana, Rasid Halifeler
doneminde en agir gu-
nahlart Kuran'daki bazi
ayetleri hi¢ alakasiz ve
maksadinin  ziddina yo-
rumlarla irtikap edenlere had vurulmasina,
batil da olsa bir te'vile dayandigy gerekeesiyle
kars1 cikmustir. Bu 6rnek, sahabenin, istismar
edildigi anlarda bile tefekktirtin ontine set cek-
meyi dustnmediklerinin tipik gostergesidir.

[stismarn istismarini yapanlarin itirazlarin-
dan biri de “Kurani anlayacak olan alim
degilse meallerden ve tefsirlerden 6grene-
cek. Bu durumda kimin mealini veya tefsi-
rini okursa onun dedigini ogrenmis olacak,
Allah'in muradin degil” seklindedir.

Eger o insamin dinini 6grenmek gibi bir derdi
varsa, ogrendigi Kur'an disindaki kaynak han-
gisi olursa olsun Kur'an icin soyledigi gerekee



cok daha fazlasiyla Kuran dist kaynag icin
de gecerlidir. Eger bu gerekce dogru olsaydt
mezhepleri teke indirmemiz gerekecekti. O
yetmez, tefsirleri teke indirmemiz gerekecek-
ti. O yetmez, birbirine aykin gorus serdeden
sahabeden birini dogru kabul edip digerlerini
atmamiz gerekecekti. O yetmez, mezheplerin
kendi icindeki farkli anlayis ve cizgileri yok et-
memiz gerekecekti. Bu her sey icin gecerlidir.
Mesela Buharinin iki kaynak ntshasini (Ne-
sefi ve Firabri niishalar1) ontumtize koysaydik,
Buhari’nin bir tek Sahih’inden istinsah edilen
iki kopya arasindaki fark bile bizi sasirtmaya
yeterdi. Peki, birbirinin kopyasi olmayan akil-
lardan birbirinin kopyast olan iki nushanin
beceremedigini becermesini istemek nasil bir
sey? Gunumuzden misal
verirsek, bir Beditizzaman
var, ama Allah icin soyle-
yelim bir tek Nurculuk
cesidi mi var?

Kur'an bu dinin ana ka-
pisidir. Bu dine Hz. Pey-
gamber Kuran kapisin-
dan girdi. Sahabe Kur'an
kapisindan girdi. Hadis,
fikih, kelam, tasavvul,
hikmet ve benzerleri din
binasimin  icinde
oda mesabesindedir, fa-
kat asla din binasina giris
kapist olamazlar. Eger din binasina acilmis
vahiy kapisi disinda baska bir kap1 varsa, bu
kap1 binaya sonradan mudahale yoluyla acil-
mis kacak kapidir ve buradan girenler kacak
giris yapmus sayilirlar. Her mesrebin kendi-
sine has bir giris kapist agma arzusu din bi-
nasini zayiflatmakla kalmamis, binanin ana
kapist olan Kur'an kapisinin “kapilardan bir
kap1” konumuna indirgenmesine sebep ol-
mustur. Bunun vebali buyuktur.

[htilaf hayatin tabiatinda vardr. Thtilaf farkhihk-
tir ve bazi farkhliklar Allah'in ayetlerindendir.
Farkhhg yok etmeye calismak, hem stunne-
tullaha hem de adetullaha kars: cikmakur. Va-

birer

VAHIY, ALEMLERIN
RABBI TARAFIN-
DAN, ALEMLERE
RAHMET OLAN
BiR PEYGAMBER

ELIYLE, ALEMLERE
GONDERILMIS
OLAN BiR DOGRU
YOL REHBERIDIR.

s 31/27) O halde, Kur'an

hiyle insa olanlar ihtilaf ederler, fakat tefrikaya
diismezler. Bunun en guzel 6rnegi Hz. Ali ile
Hz. Osman arasindaki ihtilafur. Hz. Ali, Hz.
Osman'in sehadet ginu gozbebekleri Hasan
ve Huseyin'i techiz edip “Gidin Osman’1 haya-
tiniz pahasina koruyun” diye oraya yollamstir.
Kur'an’la insa olanlarla olmayanlar arasindaki
fark Hz. Osman1 oldurmekle, aralarindaki
derin ihtilafa ragmen Hz. Osman1 korumak
arasindaki fark kadar buyuktur.

Buttin bu ornekler Kuran'in bizden korun-
may1 degil anlasilmayn talep ettigini gosterir.

Anlama doniis Rabbin tenezziiliine kulca
tesekkiirdiir

Elbette vahiyden herke-
sin anladigl ayni olamaz.
Herkes vahiyden akl,
iman1, ihlasi, bilgisi, bi-
rikimi, gayreti, hikmeti,

himmeti oraninda isti-
fade eder. Onun anlam
deryast  okyanuslardan

daha derindir. Degil mi
ki “dunyanin tim agac-
lar1 kalem, tim denizle-
ri murekkep olsa, buna
yedi deniz daha eklense,
Allah'in  kelimeleri yine
de tukenmez!” (Lokman

anlama cehdine giren herkes kendi kab1 ka-
dar bu ummandan bir seyler alacak demek-
tir.

Vahyi anlama cabasi, Kuranin ifadesiyle,
“vahiyle hayat bulma” anlamina gelir (Enfal
8/24). Vahiyle hayat bulma, ayni zamanda
vahye hayat vermedir. Tersi de gecerli: Vahyin
anlamini goz ardi ederek vahyi fetislestiren
her yaklasim, vahyin dirilten damarlarin ke-
siyor, vahyin hayatla olan sahih iliskisini ko-
partiyor demektir. Bu islem Kur'an1t Mushaf’a
indirgeme, ilahi hitab lafza indirgeme, tertil
ile okuma emrini tecvide indirgeme, haml'i
(sorumlulugunu yuklenmeyi) hifz’a (ezbere)
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indirgeme gibi hepsi de birbirinden vahim
bircok sonuca yol agmaktadir. “Vahyi nesne-
lestirme” dedigimiz felaket isbu yaklasimin
top yektn sebep oldugu sonuctur.

Vahyi nesnelestirme, Kur'an’dan kopma degil
vahyin anlamindan kopmadir. Tipki Cuma
Stresinin 5. ayetinde anlatilan Yahudiler'in
Tevrat'a yaptigini Musltimanlar'in da Kur'an’a
yapmast demektir. Vahyin yazildign kagidi,
mesk edildigi hatti, icine konuldugu kab1
yuceltmek, fakat onun manasini ve o mana
ile hayat1 insa talebini gormezden gelmektir.
Furkan Stresinin 30. ayetinde ifade buyu-
ruldugu gibi onu metruk (terk edilmis) birak-
mak yerine mehcur (islevsiz) birakmak.

Oysa vahyin amaci bellidir:
Insan merkezli bir hayat.
[man merkezli bir insan.
Bilgi merkezli bir iman.
Hakikat merkezli bir bilgi.

Hakikatin merkezi ise bellidir: El-Hak olan
Allah.

Vahiy isbu amaci gerceklestirmek icin indi. O
gercek bir “fatih” idi. Ik neslin hayatn insa
etti. O oyle bir insa gerceklestirdi ki, Ebu Zer
gibi eskiya olanlar vahiy sayesinde evliya ol-
dular. Ebu Cehil'in oglu Ikrime’yi vahiy oyle
etkilemisti ki, sevdicegini oksayan bir asik
gibi “Rabbimin kitabi! Rabbimin kitab1!” diye
Kur'an oksar, bagrina basar, opup koklar-
di. Gelin de Tkrime’nin 6pustyle icinde ne
yazdigindan haberi bile olmayan ve Kur'an'la
insa olmak diye bir derdi bulunmayanlarin
opustnu bir kiyaslayin.

Vahyin eliyle insa olan insanlar, yeryuzunu
insa ettiler. Vahiy onlarin 6znesi, onlar da ha-
yatin 6znesi idiler. Oylesi zamanlarda tarihin
yatagimi Islam timmeti belirledi. Islam um-
metinin belirledigi bu yatakta akti insanlik.
Fakat ne zaman ki Musltimanlar vahyi nes-
nelestirdiler. Iste o zaman kendileri de tari-
hin nesnesi olmakla cezalandinldilar.

Bu stirecte lafiz-mana-maksat tclusunden ilk
koparilan maksat oldu. Maksadina bakilmak-
sizin ayetler kisilerin tezlerini isbatlayacakla-
11 birer delile dontustu. Geriye lafiz ve mana
kaldi. Ilerleyen strecte mana da lafizdan ko-
partildi. Artuk lafiz tek basina kalmisti. Her
adimda anlamin binasi biraz daha zayiflad.
Ve en sonunda anlam uretimi durdu. Vah-
yl nesnelestirme stirecini maddeler halinde
ozetlersek:

1) Maksat goz ardi edilince mana gozden
kact1 ve uretilemez oldu.

2) Uretilemeyen mana giderek ihmal edile-
bilir bir unsur gibi goruldu.

3) Neticede olusan mana agigimni kapatmak
icin lafiz tek basina yuceltildi.

4) Yuceltilen lafiz anlamanin degil hissiyatin
konusu oldu.

5) Hissiyatin konusu olan lafiz artik nesneles-
mis oldugu icin hayatin disina kolayca itile-
bildi. Sonucta vahiy hayati insa eden 6zne
olmaktan dusmanlan eliyle degil, dostlar
ve inananlar eliyle iste boyle ¢ikti.

Simdi yapilmasi gereken sey bellidir: Bu stre-
ci tersine cevirmek. Kur'an'in bizden talebine
“lebbeyk” demek. Hayat1 anlamiyla yeniden
bulusturmak... Bu sadece mu'minin Allah’a
karst borcu degil, ayni zamanda Rabb’inin
tenezzuliine karsi tesekkurudir. Eger bunu
yapmazsak, Allah Rasuli'miin Hesap Gunu
kendisini Allah’a sikayet ettikleri arasinda ol-
mamizdan korkulur. B
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TEFSIR

Saglam Ip Kopmaz Kulp:
Kur’an (Hablullah)

AHMET COSKUN

“ALLAH'IN KITABI,
GOKTEN YERE UZATILAN
ALLAH'IN [PIDIR’
(TIRMIZI, MENAKIB, 31.)

Prof. Dr., Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiltesi Tefsir Ogretim Uyesi

. ozlukte ip demek olan habl, insam

herhangi bir amaca ulastiran arac¢ an-
laminda kullamilmistir. Kur'an-1 Kerim ve
hadislerde “hablullah: Allahin ipi” olarak
yer alan bu terkip, Allah’a ulastiran vesileler
olarak Kur'an-1 Kerim, Islamiyet, hidayet ve
akil olarak tamimlanmistir. “Habl” kelimesi-
nin anlasma, Allah’a verilen soz, yani ahit,
akit, misak anlamlari da vardir (Al-4 Im-
ran 3/112). Bu manada hablullah ifadesi de
Allah’a verilen ahitleri belirtmis olmaktadir.

Al-i Tmran Suresi'ndeki hablullah terkibinin
yer aldig1 103. ayet mealen soyledir:

“Toptan Allah’in ipine simsiki sarilin, ay-
riliga dusmeyin.”

Bu ayette Allah'in ipinden maksat, tutunan
kimseleri manen Allah’a kavusturan Kur'an-1
Kerim ve dolayisiyla Islamiyet'tir. Birlik, din
kardesligi, Allah’a gotiract unsur olarak
hablullah terkibinin anlami icinde gosteril-
mistir. Bu vesileler, Cenab-1 Hak’tan insana
dogru uzatilan bir ipe benzetilmekte, buna
tutunanlarin kurtulacagl, muradina erecegi,
tutunma ihtiyact duymayanlarin ise dunya-
da ve ahirette kendi asagiliklar1 ve mahru-
miyetleri icinde sahipsiz, yardimsiz ve care-
siz kalacaklarna isaret olunmaktadir.

Bu hususta merhum Elmahili Hamdi ise sun-
larn soylemektedir: “Iman esaslara geregi



gibi iman edip salih amel isleyenler, muhak-
kak cok saglam bir kulpa (Islam’a) yapismis
olur ki, buna tutunanlar Allah’in kursustne
ve Cennetin en ytksek tabakasma dogru ce-
kilip goturtlecekler, sapasaglam tutunma-
yanlar ise dehsetli bir sekilde dustup husrana
ugrayacaklardir.™

Kur'an-1 Kerim'de hablullah manasina gelen
diger bir ifade de urveti’l-viiska’dir. “Saglam
kulp” manasindaki bu terimle de ayni sey-
ler anlatilmak istenmistir. Bakara Stresimin
256. ayetinde soyle buyrulmustur: “Kim
tagutu inkar eder ve Allah’a iman ederse
sapa saglam bir kulpa tutunmus olur.”

Ayette  gecen,  sapa
saglam  kulp anlam
urveti'l-viiskamin ~ kar-

sihgidir ve hablullah ile
ayni anlamdadir. Allah’in
her emri ve her yasag,
bu ipi tirmanirken kulla-
nilan dugumlerdir, basa-
maklardir. Bu basamak-
lar olmaymnca tirmanmak
mumkin degildir. Insan
bu basamaklara tutunma sayesinde ytice-
likler yuceligine ytkselecek, bunu birak-
mas1 halinde de dustisu siddetli olacakur.
Saglam bir ipe/kulpa simsiki yapismak, bir
tehlikeden kurtulmay1 ve guvende olmay1
temsil eder. Islam dinini kabul etmek; zul-
metten nura cikmak, ilahi azap, gazap ve
husrandan ilahi mukafat, riza, rahmet ve
felaha ermektir. Bu husus, Allah'in ipine
ve saglam bir kulpa yapismak ve sarilmak
tabiriyle ifade edilerek zihinde canlandirma
imkani saglanmistir.

Hadislerde hablullah, Kur'an-1 Kerim'in bir
vasfi, bir tarifi olarak gecmektedir. Genellik-

1 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Celik-Stira Yayinlari, Istanbul, c.2, 5.145.

ALLAH’IN iPINDEN MAK-
SAT, TUTUNAN KiMSE-
LERI MANEN ALLAH'A

KAVUSTURAN KUR'AN-I
KERIM'DIR, DOLAYI-
SIYLA ISLAMIYET'TIR.

le el-metin veya es-sedid (pek saglam) kelime-
leriyle de nitelendirilmektedir.

“O (Kuran-1 Kerim) Allah’in pek saglam ipi-
dir”

“Ey saglam ipin sahibi olan Allah’im!”

“Toptan Allah’in pek saglam olan ipine saril-
mamgz, kurtulus vesilenizdir.” gibi hadis-i
seriflerdeki saglam ipten maksat, Kur'an-1
Kerim’dir.

Yine bir hadiste:

“Allah’in kitabi, gokten yere uzatilan Allah’in
ipidir™ buyrulmustur.

[slam’da iman edilip yasanmasi gereken hu-
suslart benimseyen kim-
seler arasinda birlik ve
baghhk dogar. Islam kar-

desligi seklinde gorulen

bu durum, buyuk bir giic
kaynagi olur, Islam’n ve

Mislimanlarin korunma-

sin1 saglar. [slam’a baglhlik

ne olcude guclu olursa,
ona bagh cemaat ruhu ve
din kardesligi de o olcu-
de gtclu olur. Bunun icin toplumda birlik
ve dirligin kaynag dini bag oldugu gibi, tef-
rikay1 onleyen yegane gtic kaynagi da yine

[slami bagdir. Bu ulvi hususlar, Allahin ipine

simsiki sarilma emriyle temin edilmistir.

2 Muslim, Akdiye 10; Fedailu’s-Sahabe, 37.
3 Tirmizi, Menakib, 31.
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I NCELEME

Kur'an Vahyine Dair

MURAT SULUN

YUCE ALLAH; ISTER
‘BiZZAT', ISTER ‘YARATTIGI
BIR KELAM’ ILE ISTERSE
‘ZATININ NE AYNI NE DE
GAYRI OLAN BiR KELAM
SIFATI’ ILE KONUSUYOR
OLSUN, SONUCTA,
BUTUN VARLIKLARLA
[LETISIM HALINDEDIR.

Doc.Dr., MU. Ilahiyat Fakultesi Tefsir Ogretim Uyesi

. uran’da ‘vahiy’ canli-cansiz butun varlik-
lart ilgilendiren ilahi bir aktivite olarak su-
nulmasina ragmen, sonradan kazandig 1stilahi
anlam kok anlamindan soyutlandig icin, ashn-
da ‘gizli ve hizli i¢sel bir isaret’ demek olan va-
hiy, ‘tamamen olagantistti bir fenomen’ olarak
algilanmaya baslanmistir. Bu yazida, vahye te-
mel teskil eden ‘Allah’in varlikla iletisimi'nden
baslanarak keldm -vahiy- peygamberlik iliskisi
ve nebevi vahyin kisimlart hakkinda bilgi veril-
dikten sonra Kur’an vahyine gecilecektir.

ALLAH’IN VARLIKLA ILETISIMI

‘Vahy'i anlayabilmek icin, onu semantik saha-
sindaki diger kelimelerle birlikte dusinmek ge-
rekir. Hentiz insan idraki ile bulusmamus gaybi
gerceklerin insan tarafindan anlasilmas: Kur'an’-
da vahyin yan sira, inzdl, beyan/tebyin, irde, i'lam/
ta’'lim, ilka, tefhim, serh-i sadr, 1tla’, kelam/teklim,
kavl, tilavet ve kiraet fiilleriyle de yansitilmistir ki
bunlarin ortak noktast kelamdir.

Ytce Allah; ister ‘bizzat’, ister ‘yarattig bir ke-
lam’ ile isterse ‘zatinin ne ayni ne de gayri olan
bir kelam sifat1’ ile konusuyor olsun, sonucta,
butun varhklarla iletisim halindedir. Kur'a-
n’da, ytice Allahin Iblisle ve meleklerle ko-
nustugu nakledildigi gibi, yerlerle ve goklerle
de konustugu belirtilir. Oregi: “Sonra duman
halindeki goge yiikseldi de goge ve yere: ‘Isteyerek
ya da istemeyerek gelin!” buyurdu. Onlar da ‘is-
teyerek geldik’ dediler.”

Bu ayette, ‘kainata gelmesinin emredilmesi, ka-
inatin da bu emre imtisal etmesi’ ‘ytice Allah'in
kainati yaratmak istemesi, onun da bu istegi



yerine getirmekten imtina etmeyip Allahin
istedigi sekilde varlik sahnesine c¢ikmasin-
dan ibarettir. Tipki Nuh tufamm bitiren “Ey
yer suyunu yut ve ey gok suyunu tut!” ilahi
buyrugunda oldugu gibi, bu ayette de ‘temsil’
diye adlandinlan mecazi bir anlaim soz ko-
nusudur. Buna gore, Allah ile kainat arasinda
‘konusma’dan ziyade, bir tur etki-tepki (yarat-
ma - yaratilma) gerceklesmis olmaktadir. Yuce
Allah'in, bir seyi var edecegi zaman ona ‘ol’
dedigini konu alan ayetleri de boyle anlamak
gerekir: Henuz ortada ‘ol’ denecek bir sey yok-
tur ki ona hitap edilsin... Ancak bu hadise -
sembolik olarak- karsilikli bir konusma formu
icerisinde verildigi icin,
esasen “Allah’m, yaratma
iradesini gostermesi” de-
mek olan bu ‘o’ kelimesi

ALLAH'IN YAPTIGI HER
VAHIY PEYGAMBER

“Bir beser icin Allah’in kendisiyle konusmast
olacak sey degildir. Vahyederek, perde arka-
sindan ya da bir elci gonderip de onun, -O’nun
izniyle- dilediklerini vahyetmesi seklinde olursa
baska... Cunki O, yiucedir (beseri kaliplar icin-
de konusmaz), ‘mutlak hikmet sahibi’dir.”

Bu ayetten asagidaki sonuclar ¢ikarlabilir:

(i) Yuceler yucesi Allah, sadece Hz. Musa ile
degil oteki peygamberlerle de miite’al zatina
yarasir bir tarzda iletisim kurmustur. Ancak
bir konusma direkt vahiyle veya elcinin vah-
yiyle olurken, 6teki, bir perde vasitasi ile ol-
mustur. Perde arkasindan yapilan bu konus-
ma -mahiyeti hakkindaki

tartismalar bir yana- bir
vahyetme degildir; va-
hiydeki gizlilik ve anilik

ile basta peygamberler ol- GQN DERMEK bunda yoktur. Bununla
mak tizere buttin insanlara MANASINDA birlikte, Allah-Musa ileti-
yapilan vahiyler arasinda DEGILDIR. HZ. simi tamamen bu tur bir
bir paralellik kurularak PEYGAMBER'E YAPILAN  konusmaya  dayahdr,

ikisinin de aymi mahiyette;
s6z kaliplan icerisinde ce-
reyan eden konusma tirleri
oldugu sanilmistir. Bu paralelligin kurulmast
dogru olmakla birlikte, her iki konusmanin da
soz kaliplar i¢inde oldugu inanci kanaatimiz-
ce yanhstir. Cunku aslinda Allah'm, insanin da
aralarinda bulundugu ‘canh varliklarla konus-
mast’ ile ‘gok ve yerle konusmast’ ayn1 mahi-
yettedir. Gok ve yer ile konusurken, nasil soz
kaliplart icindeki karsilikli bir konusma yok
ise canhlarla konusmasinda da yoktur. -Allah
her tur beseri ozellikten; -insani bir dilden de-
munezzehtir.- Fakat Allah ile canhlar arasin-
daki iletisim biz insanlara ancak bu sembolik
formda anlaulabilmistir.

KELAM - VAHIY - PEYGAMBERLIK
ILISKiSi

Kur’an’da vahiy olgusunun en veciz bicimde
anlatildigr ayet sudur:

HER VAHIY DE KUR'AN
VAHYI DEGILDIR.

demiyoruz. Hz. Musa'ya
Israilogullarini  deryada
kuru bir gecitten gecir-
mesi’, ‘asasini tasa vurup
ondan 12 goze cikartmast’, ‘sihirbazlarin goz
boyamalar karsisinda asasini atmast’ vs.nin
vahyedildigi Kuran’da belirtilir. Ancak Hz.
Musa; yuce Allah’la kurdugu ilk iletisim tecrii-
besinde bir perde (ates/agac) araciligi ile gelen
‘ses’lere muhatap oldugu i¢in bu daha ilging
gorulerek literature “Kelimullah” olarak gec-
mis ve “Allah Musa ile konustu” buyrulmus-
tur.

(i) Ayette, “hichir peygamber ile” degil,
“hicbir beser ile” denmesi dikkat cekicidir.
Yani, ayette zikredilen t¢ tar konusma (ps
@ulS5), Allah-peygamber iletisiminden ziya-
de, Allah-insan iletisiminin yollaridir.

(i) Ayette gecen 3. sik ile 1. sik vahiy ara-
sinda ntians vardir; ilkinde vahyeden Allah
iken, tictincude elcidir. El¢i Allah'm izniyle
insana O'nun dilediklerini vahyetmektedir.
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Birinci siktaki vahiy ile ucuncu siktaki va-
hiy arasinda bir fark gozetilmis olmasindan
hareketle, kesf, ilham, hads vb. ‘alim’lar bi-
rinci kategoriye sokmak gerekiyor. Istilahi
vahiyden cok farkli olan bu kavramlarin,
vahiydeki kadar bir ‘kesinlik’ ve ‘mticebince
hareket etme mecburiyeti’ ifade etmedikleri
asikardir. Oyle ise 1. siktaki vahiy ytce Al-
lahn insanlara genel ilham ve isaretini de
kapsamaktadir.

(iv) Yuce Allah ezeli olarak konusmakta ol-
duguna gore, peygamber gonderse de gon-
dermese de varlikla iletisim halindedir. Son
peygamberin vefatindan sonra da artik o za-
tina mahsus konusmasi inkitaa ugramis ol-
mayacaktir.

(v) Sara Saresinin 51.
ayeti ile Nisa Stresinin

arada dustinecek olursak;
“Allah’in konusmasi - Alla-
h’in vahyetmesi” yani kelam
- vahiy iliskisi su sekilde
formule edilebilir: Gerek
direkt vahiy, gerekse el-
cinin vahyi Allah'in genel
manadaki konusma tur-
lerinden biri oldugu gibi,
ozel nitelikli Musa konus-
masi da bu tirlerden bi-
ridir. Dolayisi ile Allah'in

her vahyi ayni zamanda
kelamudir, ama her kelami vahyi degildir.

(vi) Peygamberlere yapilan vahyin diger
vahiylerden farki, ‘vahiy yolu ile bildirilen
mesajlarin farkll olmasr'dir. Herkese vah-
yedilmesine ragmen, birine vahyedilen sey,
“insanlara gonderildigi, onlar birtakim sey-
lerden korkutup birtakim seylerle mujdele-
mesi vs.” oldugu zaman, bu insan peygamber
olmaktadir. Ancak literattrde peygamberligi
sadece kendisini ilgilendiren sahsiyetlerin
bile bulundugu zikredilmektedir ki, bunla

ALLAH ELCISi
CEBRAIL'E KENDI
163-164. ayetlerini  bir A hNA KONUSMA iZNi

VERIYOR, CEBRAIL
BU 1ZIN SAYESINDE
HZ. PEYGAMBER'E
BIRTAKIM DiREKTIFLER
VAHYEDIYOR, SONRA
BU DIREKTIFLER

HZ. PEYGAMBER VE
UMMETI TARAFINDAN

KITAP HALINE
GETIRILIYOR.

ra rastl denmeyecegi aciktir. Ayrica fetdnet,
sidk ve emanet sartlarindan yola cikarak sunu
da belirtelim ki; Peygamberlik vehbi olmakla
birlikte, bir insan durup dururken peygam-
ber secilmez. Ne aptal bir peygamber vardir,
ne de yalanci... Oyle ise butun peygamber-
lerin belli bir kemal cagina ulastiktan sonra
peygamber olmasindan da anlasilacag tizere,
bir insan akli, zihni hatta -rahatlikla soyleye-
lim- ilmi bir seviyeye gelmedik¢e peygamber
olamaz. Nitekim ilgili ayetlere baktugimizda
peygamberlerin insanlar arasindan istifd edil-
mis oldugunu goruyoruz. Istifa ise; bir sey’in
en safi hulasasini almaktir.

NEBEVI VAHYIN
KISIMLARI
Kuran1 Kerim'de baz
peygamberlere ‘vahyedil-
digi’ soylenirken, bazila-
ra ‘kitap verildigi’ be-
lirtilmistir. (Om. Bakara
2/136; Al-i Imran 3/84).
Bu iki farkl ifade tarzi, Al-
lah-insan-vahiy iliskisi ve
Kuran'n mahiyeti acism-
dan olduke¢a onemli ipuc-
lar1 vermektedir. Cunki
iki farkli ifade kullanilarak
sanki soyle denmis oluyor:
Baz1 peygamberlere birta-
kim ilahi direktifler vahye-
diliyor, ama bu direktifler kitaplasmadiklar
veya neticede kitap haline gelmedikleri icin
sadece vahyedilmis oluyor; bazi peygamberle-
re vahyedilen ilahi direktifler ise ya cok uzun
bir sure gectikten sonra ya da daha kisa bir
strede kitaplastirilmis oluyor. Hulasa, ‘kitap
verme’, peygamberlik vahyinin en st asama-
sidir ve ‘vahyetme’ye gore daha yuksek bir se-
viye ifade etmektedir.

Sunu da belirtelim ki; Hz. Musa’nin levhalar
dahil, gokytzinden inen -inmek kelimesi



nin akla gelen ilk manast ile- yazil bir vahiy
yoktur. Hicbir ilahi kitap yazili metin halinde
verilmis degildir. “Davud’a da Zebur verdik”,
“Musa! Sana verdigimi al ve sukredenlerden
ol. Nasihat ve her seyin aciklamasina dair ne
varsa hepsini Musa icin levhalarda yazdik”
ayetleri (Nisa 4/163; A'raf 7/144-45) boyle
bir seyi ihsas ediyorsa da Kur'an, Musriklerin
bu yondeki beklentilerini acik bir dille red-
detmistir (Bkz. En’am 6/7; Isra 17/93).

KUR’AN-I KERIM

Malum, Kur'an'a vahy-i metliiv; Kuran dist
vahiylere ise vahy-i gayr-i metliiv denmekte-
dir; tilavet edilen ve tila-
vet edilmeyen vahiyler. ..
Kuran elbette
kaynag tarafindan Hz.

vahyin

Peygamber’e tilavet edil-
mekteydi; ancak vahy-i
metliiv terimindeki tilavet,
Kuran vahyinin Cebrail
tarafindan Hz. Peygam-
ber’e okunmasi anlamin-
da degil, Hz. Peygamber
ve muminler tarafindan
namazda ve sair yerlerde
okunmast anlamindadir.
Bununla birlikte, vahiy
dendiginde elbette akla
oncelikle Kur'an-1 Kerim gelir.

Kur’dn vahyi tabirini isbu ayrima dikkat cek-
mek; Hz. Peygamber’e gelen butun vahiyle-
rin Kur'an olmadigini gostermek icin kulla-
niyoruz.-

[gili eserlerde vahyin gelme sekilleri goste-
rilirken, vahiy ile Kurdn1 ozdeslestirmekten
dogan bir hata yasanmaktadir. Ctnku vah-
yin gelme sekilleri, Kuranin gelme sekilleri
degildir. Kur'an bu sekillerden sadece biriyle
gelmis; “Cebrail tarafindan Peygamberin id-
rak duzeyine” indirilmistir (Bakara 2/97 ve
Suara 26/193-194).

KUR'AN-I KERIM; HEM
ALLAH'IN HER TUR
BESERI OZELLIKTEN

MUNEZZEH BULUNAN

KELAMIDIR HEM,
ALLAH ADINA

VAHYEDEN CEBRAILIN
KAVLIDIR, HEM DE

ALLAH ADINA OKUYAN
HZ. MUHAMMED'IN

KAVLIDIR.

Kuran'in gelisi, soyle anlatilir: “Vahiy bana
bazan can sesi seklinde gelir -ki bana en zor
gelen sekil budur- sonra tizerimden bu hal
kalkinca, (Cebrail'in) ne dedigini kavramis
olurum.” (Buhari, Bed'w’l-vahy 2) Goruldu-
gu gibi, Hz. Peygamber can sesine ya da ar
viziltisina benzer bir ses duyuyor, ses kesilin-
ce, gelen Kur'an vahyi anlaml ifadeler halin-
de ortaya cikiyor.

Hz. Peygamber'in, can sesi kesildikten sonra,
gelen vahyi belleyip kavradigin anlatirken va’y
(<3) kelimesini kullanms olmas: dikkat ceki-
cidir. Bu bize vahiy esnasinda ‘var olan bir met-
ni ezberleme™nin s6z konusu olmadigini goste-

rir. Ctnku va'y ezberlemek

degil, kavramak/bellemek
manasindadir. Kavrama ve
belleme mefhumlarnmn ise
‘her seyi ile ortada bulu-
nan bir metni hifzetmek’ten
farkh oldugu acikur.

Ruya-y1 sadika halinde ge-
len veya ‘vahiy elcisinin
insan suretinde getirdigi
vahiy ise Kuran vahyi ol-
may1p bu vahyin tek gaye-
si, Hz. Peygamber’e her-
hangi bir davranisi telkin
etmek, Onu soz konusu
davranisa yoneltmektir; ‘Okunma’ ozelligi
olmadigy gibi, kitap haline gelme geregi de
mevztbahis degildir. Hz. Musanin annesine
“Musa’yr nehre atmasi”nin vahyedilmesi na-
silsa, bu da oyledir.

Buraya kadar su ifade edilmis oldu ki Allah
insanlarla t¢ sekilde konusuyor; Allah Teala
-Hz. Muhammed- Kur’an-1 Kerim baglantist da
bu konusma sekillerinden biri sayesinde ku-
ruluyor: Allah elcisi Cebrail’e kendi adina ko-
nusma izni veriyor, Cebrail bu izin sayesinde
Hz. Peygamber'e birtakim direktifler vahye-
diyor, sonra bu direktifler Hz. Peygamber ve
tummeti tarafindan kitap haline getiriliyor.
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KUR’AN - HADIS ILISKIiSI

Kur'an-1 Kerim'in de hadis-i seriflerin de ilk
bakista ve genel olarak vahye dayandig ka-
bul ediliyorsa da esasen hadisler daha ziyade
‘peygamberlik melekesi’ ile alakalidir. Mev-
lana $iblimin dedigi gibi; (Hz. Peygamber’in)
...ahkam hakkinda soyledigi... sozler beseri
ve amme-i nasa mahsus ilim ve fehmin neti-
cesi degil, mahza peygamberane vehbi ilim ve
fehim kuvvetinin neticesidir. Bu, vahyin bas-
ka bir seklidir ki bunun mense’i de ‘meleke-i
nubtvvet'tir. Peygamber bu meleke vasitasi
ile vahy-i Rabbaninin tercemani olmus olur.
Binaenaleyh ‘vahy’ ile ‘meleke-i nubuvvet-
in, her ikisinin de ahkamina ittiba vaciptir.
... Stunnete vahiy denmesinin sebebi sudur:
Stinnet hakiki vahyin yani kitabin cuz’iyyau-
na dahildir. Binaenaleyh, kitabin kulliyetinde
stinnetin buttiin ahkami mundemictir. Binae-
naleyh, stinnet vahyin [bu vahyi, vahyedilen
Kur’an manasinda kullaniyor] kulli menseine
dahil olmak itibariyle zimnen stnnete vahiy
... Hakikatte, ehadis-i serife
kanun-i ilahi ve kitab-1 Rabbani'nin bir nev’i

denilmektedir.

meal ve mefhumudur. (Mevlana Sibli, Asr-1
Saadet, cev. O. Riza, 1/119-120)

Iste, Hz. Peygamber’e indirilen bu iki tur
vahiy arasindaki iliski, lugavi manada her
ikisine de ‘hadis’ denmesiyle bashyor. Ragib
hadis kelimesini soyle acikhyor: “Insanoglu-
na, uyurken ya da uyanik iken, duyma veya
vahiy yolu ile ulasan butin kelamlara ha-
dis denir.” (Bkz. el-Miifredat, “h-d-s-"md.).
“Dogru soyluyorlarsa, Kur'an'm benzeri bir
soz (hadis) getirsinler.” (Tur 52/35); “Simdi
siz bu soze (hadise) mi sastyorsunuz?” (Necm
53/59) ayetleri Kuran'’dan “hadis” diye bah-
seden ayetlerden sadece ikisidir.

Kur'an ile hadisin birlestikleri bir diger nokta
da her ikisinin de Hz. Peygamber’in agzindan
citkmus olmasidir. Ancak aralarinda hem Hz.
Peygamber’den onceki merhaleler acisindan
hem de muhteva ve bu muhtevadan bagimsiz

dustintlemeyecek olan uslaplar acisindan
buytk farklar bulunmaktadir: Ezcumle, Ku-
ran ayetleri daha genel, daha evrensel iken,
hadis-i serifler daha mahalli ve daha gtindelik
konulan ihtiva eder... Kur'an-hadis iliskisi
yonunden ilgi cekici bir diger nokta da Sun-
netin Kur'an1 neshedebileceginin -Safii ha-
ri¢- ittifakla kabul edilmis olmasidir. Ciinku
aradaki farklar bir yana, her ikisi de sonucta
Hz. Peygamber'in agzindan dokulmektedir.
Nitekim hadislerin yazilmasi uzun muddet
yasaklanmistir. Oteki sebepleri tamamen goz
ard1 etmek istemeyiz, ama bunun baslica se-
bebi, hadislerin Kur'an’a karisma ihtimalidir.
Abdullah b. Amr gibi baz1 Sahabiler i¢in bu
yasagin soz konusu olmamasi ise Kur'an ile
hadisi karistirmayacak kadar bilgili olmalari-
na dayanmaktaydi. Demek ki, her ne kadar
Kur'an ile hadis mahiyet ve muhteva acisin-
dan cok buytik bir farkhlik arz ediyor ve bu
farklilik uslaba yansiyorsa da yine de Saha-
bilerin -ki halis Arap idiler- bunlari birbirine
karistirma ihtimali vardi.

Kudsi Hadisler?

Okunmayan vahiy genel olarak kudsi ve ne-
bevi hadisler seklinde ikiye ayriliyor ki kudsi
hadislerle Kur'an-1 Kerim arasinda nispeten
daha buyuk bir benzerlik oldugu dustntlur.
Cunku kudsi hadisler, manalar Allah’a lafiz-
lart Hz. Peygamber’e ait olmalarn hasebiyle
Kur'an’a; hem lafizlar1 hem de manalarn Hz.
Peygamber’e ait hadislerden daha yakindir-
lar.

Kur'anm elimizdeki hale gelisi ile ilgili dile
getirdigimiz bu gortis acisindan kudsi hadis-
ler bir problem gibi durmakta ise de Kur'an
ile kudsi hadisler arasinda soyle bir fark var-
dir: Oncelikle, bunlar Kur'an olarak indiril-
memektedir ve Hz. Peygamber, gelen vahyin
Kur'an'a alinip alinmayacagimi kesin olarak
ayirmaktadir. Tkinci olarak; manalar Allah’



tan geldigi belirtilen bu tur hadisler Hz. Pey-
gamber tarafindan bire bir tetabukla kaliba
dokulmuyor. Tipkt manen hadis rivayetinde
oldugu gibi, genis bir serbesti icerisinde ana
temayt vermeleri yetiyor. Cunku Kur'an'a
alinmayacaklan icin, bire bir tetabukla laf-
za (kaliba) dokulmeleri gerekmiyor. Ayrica
kendilerinde i'caz ozelligi bulunmadigy be-
lirtilen kudsi hadisler, genellikle bir hitktim
koymaktan ziyade, yuce Allahin cesitli 6zel-
lik ve fiillerinden —Ben...” siygasiyla- bah-
settikleri icin, oteki hadislerden ayri bir tur
olarak dustnulmus; sonralar diger hadisler
gibi, manen rivayet edilmisler; tevatiir ve sth-
hat acisindan hep normal hadislerle birlikte
degerlendirilmislerdir.

SONUC

Ytuice Allah ezeli olarak konusmaktadir, fakat
bu konusma, bildigimiz manada bir konus-
ma degil, fiilin muhatabina gore farkhi ma-
hiyetler kazanan bir ttr etki-tepkidir. Nasil
ki Yuce Allahin yaratma sifati sayesinde or-
taya cikan yaratiklar kadim degil ise kelam
sifatina miiteallik olan Kur'an vb. kitaplar da
kadim degildir.

Allah Teala insanlarla esasen iki tiir konusur:
Ya direkt vahyederek ya da bir vasita kulla-
narak... Vasita ise ya Vahiy El¢isi Cebrail ya
da agac vb. bir madde olabilir.

Yice Allah'm yaptg her vahiy, peygamber
gondermek manasinda degildir.

Hz. Peygambere yapilan her vahiy Kuran
vahyi degildir.

Kur'an-1 Kerim; hem ytice Allah'in -her tur
beseri ozellikten; ‘lam’dan, ‘cim’den, ‘ayn’-
dan, ‘kaftan ‘keften munezzeh bulunan- ke-
lamidir hem Allah adma vahyeden Cebrail-
in kavlidir hem de Allah adina okuyan Hz.
Muhammed’in kavlidir.! Kur'an vahiyleri
Hz. Peygamber’in agzindan bire bir tetabuk

ile kaliplara dokulmus olarak ciktigina gore,
artik bu lafz1 kaliplarn oyle veya boyle degil,
tam olarak Onun agzindan dokulduagu sek-
liyle korunmast gerekir. Bu sekil ise Kur'an'in
elimizdeki ‘Arap’ca seklidir. Bu dilin disinda-
kiler ancak birer ‘meal” olarak degerlidir...

|

1 Kur'an, Cebrailin ‘kavlidir (Bkz. Tekvir
81/19-25. Ayrica Meryem 19/64). Buna
karsilik, Kuran'dan; Allah'in ‘kavli olarak
degil, ‘kelam’1 olarak bahsedilir ki buna
gore, Kuranm bir yandan Cebrail'in sozu
olurken, diger yandan, Cebrail'in s6zii olmast
Allah kelam1 olmasmi engellemez. ‘Allah'n
kelami olarak Kur'an’ ifadesi, Kur'ann, bir
buttn olarak ytice Allah’tan kaynaklandigim
gosterir; ‘Cebrail'in kavli olarak Kur'an’ ibaresi
ise bu butuni olusturan mana kaliplan ile
mahiyetlerin Cebrail’e ait oldugunu gosterir.
Kurann bu nefsi mahiyetleri, bu lafizsiz
mefhumlari, tamamen Cebrail’in soztudir. Ama
Arapcalik vasfi, vahyin Arap olan muhatab
sayesinde giindeme gelir; Hz. Muhammed'den
kaynaklanir. Zira vahiy ya da Allah kelami kime
geliyorsa, onun dil kaliplarina burunmektedir;
Hz. Musa’da Ibranca, Isa’da Aramca, Hz.
Peygamber’de ise Arapca... O halde, Kur'an'in
Hz. Muhammed’in sozt olmasit (Bkz. Hakka
69/40-42) su manadadir: Bir sozun falancaya
ait olusundan bahsedilirken soylenmek istenen
sey, 0 sozun asli mahiyetinin, Oz-anlaminin o
kisiye ait oldugudur. Bu manada dustnilunce,
Kuran'm Hz. Peygamberin sozt olmadig
asikardir. Cunkt Kuran'da, Hz. Peygamber
gibi bir @imminin ilmi ve akli seviyesini asan
gercekler; gecmisle ve gelecekle ilgili gaybe
dair mahz-1 hakikat haberler mevcuttur.
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I NCELEME

Vahiy: Ab-1 Hayat

ABDUCELIL CANDAN llah Teala, hayatin beka ve devamini

AYET VAHYI AB-1 HAYATA
BENZETMIS; CUNKU SU HA-
YAT KAYNAGI, VAHIY DE
KALPLERIN HAYATIDIR. KALP,
KULAK VE GOZLERE HAYAT
BAHSETTIGI ICIN VAHIY
YAGMURA BENZETILMIS.

Yrd.Doc.Dr., Yuziinci Yil Universitesi
[lahiyat Meslek Yitksek Okulu Ogretim Uyesi

bazi unsurlarin varhgina baglamistir.
Hava, su, toprak, ates maddi hayatin temel
gereksinimleri iken bilgi ve vahiy de ma-
nevi hayatin ana kaynaklaridir. Su ve vahiy
de paralel duran bircok yonleriyle birbirine
benzeyen en 6nemli dinamiklerdir. Malik b.
Dinar soyle der: “Yagmurun yerytztne ha-
yat vermesi gibi, Kur’an da muminin kalbini
canli tutar.”! Ne var ki yagmur belli mevsim
ve sartlarda hayat verir, vahiy ise devaml
hayat verir.

Vahiy ile yagmur arasindaki benzerlik

Vahiy ve su hayatin olmazsa olmaz iki un-
suru olup ikisi de hayat bahsetmektedir.
Suyun tutulmast ve yagmamasi hayati felc
ettigi gibi, vahyin insanlardan esirgenmesi
de cehalet, sefalet ve siddetin meydana gel-
mesine sebebiyet verecektir. Su hayatin kay-
nagidir. Vahiy ise hayatin anlami ve sirridir;
ona yon verir, hayat verir. Bu nedenle Allah
Teala vahyi “ruh” olarak nitelemistir. “Ve iste
sana da boylece emrimizden bir ruh vahiy ettik.
Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun. Ama
Biz onu bir nur kildik. Onunla kullarimizdan
diledigimize hiddyet verecegiz.” (Stra, 42/52).

[lahi kitapta vahiyden nasibi olmayanlar
oltye benzetilmistir. “Olit iken dirilttigimiz ve
kendisine insanlar arasinda ytiriiyebilecegi bir
15tk verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip
hi¢ ¢tkmayacak kimse gibi olur mu?” (En’am,
6/122). Ayet su gercege dikkat ceker: Vahiy-
le tamisan insamin kalbinde karanlhiklardan



sonra aydinliklar dogar, her seye bakis acist
degisir. Dil, insanin kalbinde meydana gelen
bu inkilab: ifade etmekten acizdir; sadece
yasayan bilir. Vahiy sonsuz alemlerle bag
kurdurur, hayat bahseder, diriltir. Aydinlik,
insirah ve huzur verir. Kufur ise 1stirap ve
sikintidir. Vahiyden uzak insan, koksuz bit-
ki gibidir; tim kainatla irtibatin1 kesmistir.
Hem kendisine hem de tim kainata yaban-
cidir. Vahiyle tanisan insan, once Rabbiyle
sonra da evrenle tanisir, hayata anlam verir.
Zihin, duygu ve hareketlerinde canlanma
olur. Her hareketin arkasinda ilahi kudreti
gorur. Ayet, insanlarin vahiyle dirilmeden
onceki halleriyle sonraki hallerini kiyashyor.

“Allah, gokten bir su in-
dirdi ve onunla yeryiizinii
olumiinden sonra diriltti.”
(Nahl 16/65). Topragin
yagmur ve su disinda bir
seyle dirilmemesi gibi
kalp de vahiy disinda bir
seyle dirilmez. “Rabbinin
izniyle guzel memleketin
bitkisi (giizel) ¢ikar.” (Araf 7/58) ayetinde ge-
cen guzel memleket mumin kalbidir. Kur'an
dinlediginde onu kavrar, topragin yagmurla
bereketlenip dirildigi gibi vahiyle dirilip be-
reketlenir. “Kotii olandan ise faydasiz bitkiden
baska bir sey ¢tkmaz.” (Araf 7/58) bolumiin-
de de inkarcinin kalbini canlandirmaktadir;
onun kalbi, corak toprak gibidir, Kuran1
dinledigi halde, yagmurdan hayat ve yarar
almayan corak toprak gibi ne bitki yetistirir
ne de hayat bulur.?

Vahiy de yagmur da gokten nazil olmakta,
ikisi de insanlar umutsuz ve caresiz kalinca
nazil olmaktadir. Vahiy su yontuyle de suyun
islevini gorur. Su karsisindaki cisimleri yan-
sitan bir aynadir, Kur'an da degisik inang ve
dustincede farkh karakter ve davranista olan
kimselerin kendi cehrelerini gortp taniya-
bildikleri bir aynadir. Onda yer yer acikea,
yer yer isaret ve kinaye ile onceki milletlerin
ve Kkisilerin kendileri anlaulmistir. Kisi onu
okurken hayatini arz eder. Muvafik olan ha-
reketlerine devam eder, uymayanlar ise terk
eder. Kur'an'in onemsediklerini dikkate alir.
ez-Zaferani de, Kur'an1 bir ayna ve mihenk

“YAGMURUN YERYUZU-
NE HAYAT VERMESI GiBi
KUR'AN DA MUMININ
KALBINI CANLI TUTAR.
(MALIK B. DINAR)

tast olarak gorur. Soyle der: “Nefis ve haya-
tin1 Kur'an’a arz edenden Allah raz1 olsun,
davranislarini Kur'an’a muvafik gordugunde
Allah’a hamd etsin, aksi takdirde, pismanlik
duyup uymayanlari duzeltsin.”

Hz. Peygamber, “Ey Rabbim kalbimi su ile
pak eyle.” “Allah'im Kur'an1 (vahyi) kalbi-
min bahar kil,” buyururken tertemiz kalp-
lere, ilahi vahyin uygun dusecegine isaret
buyurmustur.

Suyun onune gecilmedigi gibi, vahyin de
onune gecilmez. Su toprak tizerinden akinca,
cercop, kopuk olusturur; keza iman, ilim, ir-
fan da kalbe girince stuphe, tereddiit ve sehe-
vi duygular harekete ge-
cirir, disar atar. Iman ve
irfanin kalbe girisi ilacin
bedene girmesini andirir.
[lac hucrelerin savunma
mekanizmasindan dolay1
once direncle karsilasir;
iman, yakin derecesinde
kalbe girdiginde stuphe ve
tereddutlerle karsilasir.

Su hayatin kaynagidir; canli her sey on-
dan yaratilmistir (bkz. Enbiya 21/30). Vahiy
de manevi hayat, saglam inan¢ ve ibadetin
kaynagidir. Suyun tutulmast ve menedil-
mesi haram oldugu gibi,° vahyin gizlenmesi
de aynmi hukumdedir (bkz. Bakara 2/159).
Allah'in  ayetlerinin satisinin  yasaklandig
gibi (bkz. Bakara 2/41) suyun satisi da yasak
hukmundedir.” Su necaset ve kiri giderir; va-
hiy de inkar, cehalet, kuftr ve nifaki dagitir.
Cehalet ve kufur batakliginda yuzen gercek
temizligi yakalayabilir mi?

Allah Teala suyu belli olctide damla dam-
la, tane tane indirdigi gibi (bkz. Mi'mintn
23/18) vahyi de peyderpey, kelime kelime,
ayet ayet ve stre sure indirmistir. En hayir-
i sadaka su® oldugu gibi, insanlara vahyi
ulastirmak da en hayirl amellerdendir (bkz.
Fussilet 41/33). Yagmur mumin minafik
herkese iner; insanlar suda musterektirler.’
Vahiy de alemlere rahmet olarak inmistir
(bkz. Furkan 25/1).

25



26

Kur’an’in vahyi yagmura benzetmesi

“Gokten bir su indirdi de vadiler kendi mikta-
rinca sel olup akti. Bu sel, tste cikan bir ko-
pugii yiklenip goturdii. Sus veya (diger) esya
yapmak isteyerek ateste erittikleri seylerden de
buna benzer kapiik olur. Iste Allah, hak ile batili
boyle aciklar. Fakat kopuk atilr gider. Insanla-
ra faydast olan ise yerde kalir! Iste Allah boyle
misaller verir!” (Ra'd 13/17). Ayet vahyi ab-1
hayata benzetmis; cunku su hayat kaynag:
oldugu gibi, vahiy de kalplerin hayatidir.'®
Allah Teala, ayette kalp kulak ve gozlere
hayat bahsettigi icin vahyi yagmura benzet-
mistir. (Ibn Kayyim, el-Emsal, s.180) Yani;
Kuran kalpleri iman ve hidayet, kulaklar
hakk: isitmek, gozleri de
Allah'm kainattaki delil-
lerini gorup ibret almak
icin vahiyle diriltmistir.
Ayette vahiy musebbeh,
su da musebbehun bihdir;
kendisine  benzetilendir.
Aralarindaki ortak payda
diriltmektir; ikisi de diril-
ticidir. Su kainati, insani,
bitkiyi, topragi kisacast
her canhyr diriltmektedir;
hayat kaynagidir. Vahiy de
kalbi, ruhu, dustunceyi diriltmektedir. Su 6l-
mus topragl diriltmektedir. Vahiy de 6lmus
kalbi ve ruhu diriltmektedir. Su 6lmus bitki-
yi, yapraksiz, meyvesiz bitkiyi diriltir; vahiy
de bilinci 6lmus, duygusuz, bilingsiz insani
diriltmektedir. Nitekim kati ve kaba mizac-
Ii Hz. Omer, Halid b. Velid, Selman Farisi
gunumuzde Muhammed Esed gibi binlerce
insan vahiyle dirildiler. Ayette, s6z konusu
edilen vadi, degisik gtice sahip kalplere dik-
kat cekmektedir. Buyuk, diri ve kabiliyetli
kalpler buytik vadilere, kucuk ve dar kalpler
de kucuk vadileri andinr. Su, vadilerde biri-
kince kopuk olusur; vahiy de kalbe girince
stuphe nifak kufra disar atar. Toprak su ile
yeserir; cicek ve gul bitirir, meyve verir; va-
hiyle beslenen kalpler de huzur bulur, mutlu
olur, yakin derecesinde iman elde eder.

Vahyin insanlarn kotu hasletlerden arndir-
mast ile ila¢ kullanimi arasinda da benzerlik

KUFUR ISTIRAP VE SI-
KINTIDIR. VAHIYDEN
UZAK INSAN, KOKSUZ
BITKI GIBIDIR; TUM
KAINATLA [RTIBATINI
KESMISTIR. HEM KEN-
DISINE HEM DE TUM
KAINATA YABANCIDIR.

bulunmaktadir. Séyle ki: Ila¢ alan gecici bir
ac1 hissetmektedir, ancak sonradan sifaya ka-
vusmaktadir. Ilac illet ve hastaliktan, vahiy
de muhatabini batl inanc¢ ve hurafelerden
korur. Altin ve gumus madenleri eritilin-
ce yabanct maddeleri atar, viicut da vahiyle
yogruldugunda yabanci olan inang ve amel-
leri terk eder. Su akmakla yabanci maddeleri;
kopuk, cer ¢copu disart atar, yataginda temiz
ve berrak olam birakir, insan bitki ve top-
raga hayat verir. Keza, vahiy tzerinde sebat
gosteren de nifak, inkar ve tereddutlerden
armarak insanhga yararh hale gelir'. Ayette
batil kopuge benzetilmistir. Kopuk bazen si-
ser, suyun yuzunt doldurur; ancak yine de
kopuk kopuktur. Batil
da bazen siser, buyur,
yukselir, taraftar bulur,
ama neticede kopuk gibi-
dir; baloncuklar gibi so6-
ner, tarihin derinliklerine
kansir. Hak ise kalicidir,
sakindir hakkin tabiatini
bilmeyenler onun silinip
gittigini dusunurler; oysa
hak kalicidir. Ayet, tevhi-
di dislayan ideoloji ve fi-
kirlerin devam sanslarinin
bulunmadigini,  kopuk
gibi dagilmaya mahkam oldugunu belirt-
mekte ve tevhid disinda her seyin beyhude
olduguna dikkat cekmektedir.'

Suya yabanci maddeler karisinca zehir olur,
topragi, bitkiyi ve insami oldurtr, su olma
ozelligini yitirir, vahye de bid’at, hurafe, isra-
iliyat karisinca ilahi olma ozelligini yitirir, ya-
rar yerine zarar verir, saglam inanci oldurur.
Alun, gimus, demir insanlarin islerine yarar,
eritildikten sonra yabanci maddeler gider,
neticede kalacak olan da yabanci maddeler
degil madenin ashdir, cevheridir.

Yagmur hasereye hayat verdigi halde, ondan
rahatsiz olanlar da bulunur. Keza kalpleri
erozyona maruz kalmis hasere ruhlu varlik-
lar da vahiyden rahatsiz olmaktadirlar.

Ayette vahyin atese benzetilmesi, atesin ma-
denlerden yabanci kisimlar1 atip saf ve ozt
birakma ozelliginden dolayidir. Vahiy de ya-



banci, uydurma, ithal inan¢ ve bidatleri da-
gip yok etmektedir. Her ikisinde ortak ¢zel-
lik, yabanci ve zararh unsurlar izole edip 6zt
birakmaktr. Madenler, kiymetli ziynet esya-
st elde etmek maksadiyla eritilince yabanci
maddeler atilir; ilim ve yakinle de yabanci
inang, stphe ve teredduitler giderilir.

Yagmur sele donustugunde zarara sebebiyet
verebildigi gibi, vahiy de kalplerinde hastalik
olanlarin azginhk ve inkarlarim artirabilir.
“Bir sure indirildiginde, iclerinden biri cikar: ‘Bu
hanginizin imamm artirdr bakalim?” der. Evet,
imant olanlarin imamni artirmistir ve onlar
miijdelenip  duruyorlar.
Kalplerinde bir hastalik
olanlara gelince, onlarin da
kiifirlerine kiftir katmistir
ve kdfir olarak olup git-
mislerdir.” (Tevbe, 9/124-
125). “Biz de Kur’an’dan
mitminler icin bir sifa ve bir
rahmet olan ayetleri pey-
derpey indiririz. Zalimlerin
ise ancak zaranni artiri-
nz.” (Isra, 17/82).

Hz. Peygamberin vahyi
yagmura benzetmesi

Hz. Peygamber’in su benzetmeleri insan-
larn ilim seviyelerini ve vahiy karsisindaki
durumlarimi aciklamaktadir: “Allah’in benim
vasitamla gonderdigi hidayet ve ilim bol yagmu-
ra benzet, (bu yagmur bazen) oyle bir topraga
duser ki onun bir kismi suyu kabul eder de cayrr
ve bol ot yetistirir. Bir kismi da kurak olur, suyu
ustiinde tutar da Allah insanlart onunla fayda-
landinr. Ondan (hem kendileri ) icerler, (hem
hayvanlarim) suvarirlar, ekin ekerler. Bu yag-
mur diger bir (cesit) topraga daha isabet eder ki
duz ve kaypaktir, ne suyu tutar ne cayir bitirir.
Allah dinini anlayip ta yararlanan ve bunu bilip
baskasina bildiren kimse ile bunu duydugu vakit
basint kaldirmayan ve Allah’in benimle gonder-
digi hiddyetini kabul etmeyen kimse boyledir.™
Hz. Peygamber bu benzetmeyle, vahyi hayat
veren yagmura benzetmistir. Yagmur topra-
gin hayati oldugu gibi, vahiy ve ilim de kal-

VAHIYLE TANISAN IN-
SAN, ONCE RABBIYLE
SONRA DA EVRENLE TA-
NISIR, HAYATA ANLAM
VERIR. ZIHIN, DUYGU
VE HAREKETLERI CAN-
LANIR. HER HAREKE-
TIN ARKASINDA ILAHI
KUDRETI GORUR.

bin hayatidir. Hadis, ilim ve vahyi kavrama
yonunden insanlari tige ayirmistir:

Birinci kesim: Peygamberler ve onlarn varis-
leri olan Rabbani ulemay1 temsil eder. Kalp
ve yaratilislari elverisli topragi andinr, vahyi
oldugu gibi almaya musaittir, toprak suyu
alinca bitki yetistirir. Yerytzunu cenneti an-
diran gilistana cevirir. Insanlar, diger can-
lilar ondan yararlanirlar. Rabbani ulema da
vahiyden aldiklar gucle basta kendi kalp-
lerine, sonra da insanlarin kalplerine nifuz
ederler, lmus kalpleri diriltirler. Inkar ima-
na, cehalet ilme, karanhklar nura donusur.
Kalpleri ilmin hazinesidir.
Teslim aldiklar1 vahiy mi-
rasinin safvetini bozmadan
sonraki nesillere aktarirlar,
kalpleri suyu tutup, bitki
yetistiren bereketli toprak
gibidir. Bu kesimin feh-
metme ve algilama yete-
negi gucludur; vahyi ka-
bul etmisler, hafizalarinda
tutmuslar, ondan degisik
anlamlar ve hikiumler ci-
karmislardir. Bunlar, vahyi
hidayet ve kurtulus adresi
olarak almislar; hem ken-
dilerinin hem de baskalarmin hidayetine ve-
sile olmuslardir. Profesyonel dalgiclar gibi,
Kuran'in derinliklerine dalip, mucevherat,
elmas ve degerli madenler ¢ikarmuslar.

Bu kesimin kalp ve bedenleri vahiy icin kap
olmustur, onu oldugu gibi teslim alirlar,
toprag isleyip ondan degisik meyve elde
eden ziraatcilan andirirlar, hafiza, analiz ve
degerlendirme yetenekleri gucludur. Bu ke-
sim vahiyden hukumler istihrac ederler. Hz
peygamber bu kesimle ilgili olarak soyle bu-
yurmaktadir: “Allah, sozlerimi oldugu gibi kav-
rayip, teblig edenlerin yuzini agartsin.”'* Nite-
kim ashab Hz. Peygamber'den teslim aldig:
vahiy mirasini oldugu gibi yerytiziine yaydu,
vahiy ekip, ilim, irfan ve erdem tzerine bir
medeniyet insa etti. Ebu Hanife, Safii orne-
ginde oldugu gibi, kimileri helal haram, mu-
amelat ile ilgili hukimleri; Gazali, Ibn Riisd,
Dehlevi ve Tbn Teymiyye 6rneginde oldugu
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gibi kimileri hikmeti; Ctineyd-i Bagdadi,
Abdulkadir-i Geylani, Sufyan-i Sevri orne-
ginde oldugu gibi kimileri de irfan, tezkiye,
murakabe, nefis terbiyesi ve muhasebeyi elde
ettiler.

Ikinci kesim: Bunlar keskin hafizaya sahip
kesimi temsil eder. Birinci kesime oranla,
muhakeme, kiyas ve analiz becerileri zayiftir.
Kuran'in hidayet ozelliginin tizerinde pek
durmazlar, harflerin mahreciyle ugrasirlar.
Bunlar Kur'an anlamadan, dustinmeden
hifzetmislerdir. Mesailerini harflerin mah-
reclerini ¢ikarmada gecirirler. Nagme ve ma-
kamla Kur’an okurlar, onun hidayet rehberi
olma ozelliginin farkinda degillerdir. Hadiste
de isaret edildigi gibi insanlara yararlar olur,
onlara Kur'an1 ulastirirlar, tecvid kurallari-
n1 uygularlar, guzel sesleriyle insanlar1 mest
ederler, kendileri ise geregi kadar ondan ya-
rarlanamazlar.

Uctincii kesim: Bunlar corak, kuru, bereketsiz
olan topragl andiran kesimdir. Hayat bahs
eden yagmurdan nasip almayan toprak gibi,
vahiyden yararlanmazlar. Bunlar, “Andolsun
ki, cin ve insanlardan bircogunu cehennem icin
yarattik. Onlarin kalpleri vardir, onunla gercegi
anlamazlar, gozleri vardir; onlarla gormezler;
kulaklart vardir, ama onlarla isitmezler. Iste
bunlar hayvan gibidirler, hatta daha saskindir-
lar. Iste o gafiller ancak bunlardir” (Araf 7/179)
ayetinde vasiflarini bulan kesimdir. Kalpleri
oldugu halde onlarla fehm etmezler, gozle-
ri var onlarla gormezler; sehevi arzularim
tatmin etmek disinda bir kaygilar yoktur.
Bulunduklar ortamdan yararlanmazlar; su-
yun ontindeki ya da icindeki tast andirrlar.
Suyun hayat bahseden 6zelliginden pay al-
mazlar; islevleri suya engel olmakur. Kalple-
ri tas ya da pas tutan demirden yapilmis bir
havuzu andirmaktadir. Vahyin hidayetinden
mahrum olan y1ginlardir. Bunlar ¢orak arazi-
yi andirilar, ne suyu tutar, ne de bitki yetis-
tirirler; sahra ¢olunu andinirlar, ne insana ne
de hayvanlara yararh olurlar. Ebu Cehil kar-
puzu ve dikenler gibi, hayatlar1 anlamsizdir,
hicbir yaratiga yararlan yoktur.

Sonug, hayat icin su ne ise vahiy de odur,
hatta daha da onemlidir; zira su diinya ha-

yatini, vahiy ise her iki diinyaya hayat ve
anlam verir. Sudan yuz cevirmek bedenin
olumune, vahiyden ytz cevirmek de imanin
sonmesine sebebiyet verir. “Kuskusuz biz sana
Kevser’i vahyi verdik.” (Kevser 108/1). Kur'an
kurumus, katilasmis kalp ve topraklar: hayat
veren kevseriyle diriltti. Oma Col Kitabt di-
yenler onun hayat bahseden Kevser oldugu-
nu anlamamis ve gormemis kimselerdir. Bu
gercektir ki; Kur'an Col Kitabt degil, Kevser
Kitabidir; yani bolluk ve bereket kitabidir.
Hidayet, ilim ve insanlik bollugu hep onda-
dir. Bu Kevser insanlarin gonul ve ruhlarinda
ilelebet cosmaya ve ¢ollerden guller bitirme-
ye devam edecektir. M
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Pezdevinin Ustlunde
Stnnet-Vahiy-Ictihad Iliskisi
e

Sorun nimetin bol
olusunda degil, nimet

ile kurulan iliski
bicimindedir. Mutref,
sahip olduklarin1 kendi
yeteneginin sonucu olarak
gorir, gosteris ve israf

ile tiiketir. Islaha degil
ifsada onculik eder.

Dr. (Islam Hukuku)

mehmetbirsin@gmail.com

Vahyin mahiyeti, Peygamber’e ulas-
ma niteligi, Peygamber’in soz ve davranis-
larindaki yerinin tespiti tzerinde zaman
zaman ilim ehli arasinda cogu kez ise isin
ehli olmayanlarin karistigi bir tartisma ya-
sanmaktadir. Bu tartismanin gunumuzde iz-
leri oldugu gibi ilim gelenegimiz icerisinde
de onemli bir yeri vardir.

Stnnetin Hz. Peygamber'’den sonraki ne-
sillere aktarilma yolu ile ilgili rivayet il-
mindeki tartismalar bir yana, Peygamber’e
aidiyeti kesin olan s6z ve uygulamalarin
vahiy ile iliskisinin tespiti ayr bir tartisma
konusu olmustur. Hz. Peygamber’e Kur'an
vahyinden baska bir vahyin gelip gelmedigi,
Kur'an nassini yorumlayarak ictihad edip
etmedigi konusunda cesitli gortsler ortaya
konulmustur.

Bu alanda meydana gelen tartismalara ilim
gelenegimizin yaklasimini kendi metinle-
rinden okumanin bircok faydasi vardir. En
onemli yarar, Islami bilgi duzeyinin yik-
selmesiyle birlikte ortaya cikan bircok yeni
zannedilen yaklasimin esasinda o6nceden
tartisildigini gormektir. Bu tespit hem ilim
gelenegimize olan saygimizi attiracak hem
de delillerin tahkiki icin zemin hazirlaya-
caktir. Bu amacla Pezdevinin' fikih usu-
la alaninin klasiklerinden biri sayilan ve
Ustlu’l-Bezdevi olarak da taninan “Kenzu’l-
Vusul ila Ma’rifeti’l-Usal” adli eserinden
“Stnnetin taksimi babi”nin cevirisi veril-
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mistir. Bu eser bircok ilim adami tarafindan
serhedilmistir. Bunlardan biri de Abdulaziz
el-Buhari’dir. Biz cevirimizde Abdulaziz el-
Buhari tarafindan yapilan serhin metnini
esas aldik.? Zaman zaman dipnotlar aracili-
giyla cesitli actklama ve yorumlar ilave ettik.

SUNNETIN TAKSIMI BAHSI *

“Bir kisim insanlarin cehaleti ve bu konuda
haksiz ithamlart olmasaydi stnneti cesitli
bolumlere ayirmaktan uzak durmak bizim
icin uygun olurdu.* Cunku yalnizca Hz. Pey-
gamber, Allah’tan baska kimsenin buttnitne
vakif olmadig1 kemale sahiptir.

[Bu on bilgiden sonra deriz ki]: Vahiy, zahir
ve batin olmak tizere iki kisimdir.”

1. Zahir vahiy
Zahir vahiy tu¢ kisimdir:

a. Hz. Peygamber'in kesin isaretlerle vahyi
ileteni bildigi bir durumda melegin dili® ile
Peygamber’in kulagina ulasan vahiydir. Bu
Allah'im Ruhu’l-Emin’in (Cebrail) dili ile in-
zal ettigi vahiylerdir.

b. Hz. Peygamberin nezdinde sabit olup
melegin sozltt beyam olmaksizin isaretiy-
le kendisi icin agiklik kazanan vahiydir. Bu
vahyin ¢rnegi Hz. Peygamberin su hadisidir:
“Ruhu’l-Kuds, hicbir canin rizkini tamamla-
madan olmeyecegini benim kalbime ilka etti
(nefese). O halde Allah'tan saygiyla cekinin
ve (r1zk) talebinde gtizel davranin.”

c. Hz. Peygamber'in kalbinde, stuphe, kari-
siklik ve muariz olmaksizin Allah'in ilhamiy-
la ortaya c¢ikan vahiydir. Bu Allah'in katin-
daki bir nur ile ona gostermesidir. “Allah’m
sana gosterdigiyle insanlar arasinda hitkmet-
men icin...” (Nisa 4/15) buyrugunda ifade
ettigi seydir.”

Bu zahir vahiylerin tamami imtihan (ibtila)
ile iligkilidir. Imtihandan bu vahiylerin ha-
kikatini teemmul ile idrak etme imtihanim
kastediyorum. Cunka bu vahiylerin zahir

olus yolu birbirinden farklidir. Bunlarin Hz.
Peygamber’e 6zgti (has) durumlar oldugu
kesin delillerle ortaya cikmistir. Bu nedenle
bu hususta baskalarina ihsan edilen keramet
gibi seyler Hz. Peygamber’in bu havassina
dahil edilir.

2. Batin vahiy

Baun/gizli vahiy, Hz. Peygamberin metne
dokulmiis (mansus) ahkam tzerinde tefek-
kur ederek ictihadi gorus ile ulastig seydir.®
Bu kisimda gorus farkliliklan ortaya ¢ikmis-
ur:

a) Bir kisim kisiler bu kismin Peygamber
hakkinda varid olmasmi reddederek Pey-
gamber icin yalnizca halis vahyin bulundu-
gunu, rey ve ictihadin onun tmmeti i¢in ol-
dugunu soylemislerdir.

b) Diger bir kisim Kkisiler ise; vahiy ve rey
ile sabit olan ser’i ahkamin tamamiyla amel
etme hakki oldugunu soylemislerdir.

¢) Bizim i¢in daha dogru olan gorus su tictin-
cu gorustur: Hz. Peygamber yeni meydana
gelip hakkinda vahiy inmemis olan olaylarin
hitkmi icin beklemekle ve bekleme stiresi
sona erdikten sonra da reyi ile amel etmekle
emredilmistir.’

Birinci gorust savunanlar, “O hevasindan
konusmaz, (konustugu) ancak vahyedilen
bir vahiydir” (Necm 53/3-4) ayetini delil
getirmislerdir.'® Cunku ictihad hataya muh-
temeldir. Bu nedenle ser'i hitkmii ibtidaen
vazetmeye elverisli degildir. Cunk ser’i hu-
kam koymak Allah'm hakkidir, bu nedenle
de bu hukmun tespiti ona aittir. Savas mese-
lesinin durumu ise farkhdir. Cunku rey/akli
gorus ile savast sturdurmek veya durdurmak
kararini tespit etmek sahih oldugu icin bu
husus insanlarin kararina baghdir.

Ikinci gorts ise su delillere dayanmistr:
Allah, “Ey akil sahipleri dusunup ibret alin
(itibar)” (Hasr 59/2) ayetiyle dustunup ibret
almayr (itibar) amm olarak emretmistir.'!
Hz. Peygamber ise insanlar arasinda bu nite-



lige sahip olmaya en cok layik olandir. Yine
Allah, “onu (hukmi) Suleyman’a kavrattik”
(Enbiya 21/79) buyurmaktadir.'? Ve bu nass
olmadan rey serdetmeyi anlatmaktadir. “Se-
nin koyununu kendi koyununa katmak iste-
mekle sana zulmetmistir, dedi” (Sad 38/24)
ayeti de ayni sekilde rey ile cevap vermeyi
ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber Has’amiyye'ye, “Babanin bir
borcu olsa, sen de bu borcu 6desen kabul
gorar mu?” dediginde kadin, “Evet” cevabi-
ni verdi. Bu cevap uzerine Hz. Peygamber,
“Allah’in borcu 6denmeye daha layiktur” bu-
yurdu. Oruclunun 6pmesinin orucu bozup
bozmayacagim soran Omer’e, “Su ile agzim
calkalayip sonra tukirsen orucuna zarar ve-
rir mi?” buyurmustur.”” Bu acik bir kiyastir.
Esiyle zevciyet iliskisi kuran kisinin sevap
alacagini soylediginde “Sehvetimiz nedeniy-
le bize sevap verilir mi” denilince, “Bu ih-
tiyacin1 haram yolla gidermesi durumunda
gunahkar olacagini dustnmez misin?” ceva-
bini vermistir.'* Yine Hasimogullari'nin zekat
almalarmin haramhgm anlatirken, “Agzim
calkaladiktan sonra tukurdugin suyu icer
misin?” demistir. Bu isti'mal ile kirletilmis-
lerin haramhg hususunda acik bir kiyastir.
Cunku Hz. Peygamber ilimde insanlarin 6n-
cusudur, diger insanlara gizli kalan benzer-
likler onun icin ortadan kalkmistir. Bu ba-
kimdan nassin anlamlarmin kendisine gizli
kalmas1 muhaldir. Kendisi icin anlam acik
hale geldiginde onunla amel etmesi gerekir.
Cunku amelin delili ortaya cikanlmistir. An-
cak baskasinm ictihadi hataya ihtimalli olsa
da Hz. Peygamber’in ictihadinin hata ihtima-
li yoktur. Hata tzerinde karar kilmast muh-
temel degildir. Allah, Hz. Peygamber'in icti-
hadim onayladiginda/ degistirmediginde bu,
ictihadin kesinlikle isabetli oldugunun deli-
lidir. Bu, Hz. Peygamber’in savas islerindeki
danismasiy/musaveresi gibidir.

Hz. Peygamber, savas islerinde oldugu gibi,
nass bulunmayan diger konularda da mu-
saverede bulunurdu. Hz. Peygamber’in Be-
dir esirleri hususunda istisare edip Hz. Ebu
Bekirin gorustunu uygulamaya koydugunu

gormez misin? Bu kendisinin de gorusuydu,
bunun geregi olarak, “Eger Allah'in daha once
verilmis bir hukmu olmasaydi aldiklariniz-
dan dolay1 size buytk bir azap dokunurdu”
(Enfal 8/68) ayeti nazil olana kadar esirlere
iyilikte bulunmustur. Yine Ahzab gtini Me-
dine meyvesinin yarisini vererek musrikler-
den bir grup ile sulh yapma hususunda Sa’d
b. Muaz ve Sa’d b. Ubade’ye danismis ve on-
larin (aleyhteki) goruslerini uygulamaya koy-
mustur. Bedir giint suyun bulundugu yere
konuslanma hususunda Useyd b. Hudayr'in
gorusunu uygulamistir.

Kendisine vahiy geldiginde ise diger husus-
larda oldugu gibi savas ile ilgili konularda
da kimseye danismadan kesin karar verirdi.
Cunku cihad mahza Allah hakkidir, onunla
baskast arasinda fark yoktur. Hz. Peygamber
Ebu Bekir ve Omere, “Bana vahyolmayan
konularda sizin gibiyim” demistir. Vahyin
bulundugu durumlarda ise musaverede bu-
lunmak helal degildir. Ctinku stra hassaten
rey ile amel etmek icindir. Hz. Peygamber'in
hata uzerinde karar kilmaktan masum ol-
dugu, Peygamber'den baskasmnin ise hata
uzerinde karar kilmaktan masum olmadi-
g1 gérmez misin? Durum boyle olduguna
gore Hz. Peygamber’in ictihadinin ve reyinin
dogru oldugunda kusku yoktur. Ancak biz
vahyi beklemeyi 6nceliyoruz. Cinku onu rey
serdetmekten mustagni kilan vahiy lutfuna
mazhar olmasidir. Hal ve ahvalinin cogunlu-
gunda vahiy nimeti daima yer almistir.

Rey serdetmek ise zorunludur. Isabet ihtima-
linin usttin taraf haline gelmesi icin talebin/
arastirmanin hiukumden 6nce bulunmasi
gerekir. Cogunlukla suyun bulundugu bir
yerde ancak talep/arastirmadan sonra teyem-
miumun caiz olusu gibi... Bu diger mucte-
hidler bakimindan nasslar arasinda gizli kal-
mis nassl talep etmek gibidir. Bekleme suresi
ise hakkinda vahy nazil olacak seye goredir.
Ancak olayin zaman kaybina tahammuluntin
bulunmamasi baska... En dogrusunu Allah
bilir. Peygamber’imizin sinnetiyle iliskilenen
bizden onceki peygamberlerin seriatlerinde-
ki huktumlere gelince, onlan geri biraktk.
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Cunkt onlarin bizim icin ser’i bir hikim
olup olmadiginda ihtilaf edilmistir.”

Sonuc

Pezdevimin bu ciddi degerlendirmelerinin
ana cizgilerini tespit edersek sunlari soyleye-
biliriz:

1. Vahiy risalete 6zgt bir durum olup
Peygamber’in soz ve davranislarinin kaynag:
oldugu daima goz 6nunde bulundurulmal-
dir. Vahyin zahir ve batn turleriyle birlikte
Peygamber’e rehberlik ettigi bilinmelidir.
Yani Hz. Peygamber’e aidiyeti kesin olan soz
ve uygulamalarin, duzeltilmedikleri takdirde
Allah'in onayindan gectigi icin dogru oldugu
bilinmelidir.

2. Hz. Peygamber’e gelen vahyi Kuran met-
ni ile smirlandirmak hatahdir. Cunkui bu,
Peygamber’i eline tutusturulani yalnizca ta-
styan bir kisi konumuna iter.

3. Hz. Peygamber’in Kur'an nassindan icti-
had ederek hiikiim ¢ikarmasim kabul etme-
mek Peygamber'i yticeltmek degildir. Kur'an
vahyinin olmadig1 sahalarda ictihad etmesi
insanlarin en akilli ve en basiretlisi olmasinin
dogal sonucudur.

4. Hz. Peygamber’in ictihadim da gizli vahiy
olarak degerlendirmistir. Ctinku isabetli ol-
madig Kur'an vahyi tarafindan ifade edilme-
misse onaylandigl anlamina gelir.

5. Hz. Peygamber’in ictihad etmek icin vah-
yi bekleme suresini tamamlamasi gerektigini
isabetle tespit etmistir. Ancak ictihad eder-
ken goz ontunde bulundurdugu dinin genel
maksatlar, donemin orf ve adetleri vs. tize-
rinde durmamasi calismasinin eksikligi ola-
rak gorulmektedir. ®

Dipnotlar

1

Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdul-
kerim el-Bezdevi taninmis Hanefi alimlerinden biri-
dir. 400/1009 yilinda dogdu. Hayati hakkinda ayrintili
bilgi yoktur. Semerkand'da ders vermistir. Eserleri zor
anlasildigi icin “Ebu'l-Usr" diye taninmistir. 5 Re-
cep 482 (13 Eylil 1089) tarihinde Kes'te vefat etti
ve Semerkand'a defnedildi. Bkz. Ozel, Ahmet, Hanefi
Fikin Alimleri, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990,
S.41-42.

Buhari, Abdulaziz Ahmed b. Muhammed Alaud-
din, Kesfu'l-Esrar an Usdli Fahru'l-islam el-Bezdevi,
Thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Daru'l-
Kutubi'l-iimiyye, Beyrt 1418/1997, et-Tab'atu'l-Ul3,
111/3003-314.

Siinnetin taksimi, esasinda, peygamberin ser'i ahkami
beyan yolunu aciklamakta ve siinnetin vahiy ve icti-
had ile olan iliskisini aciklamaktadir. Clinkii siinnetin
taksimi vahiy, ilham, ictihad, &rf ve adet ile iliskisinin
tespit edilmesiyle mimkiindir. Pezdevi, siinnetin 6rf
ve adet ile olan iliskisi, diger bir ifadeyle donemin 6rf
ve adetinin Peygamber tarafindan uygulanmasiyla
olusmus siinnet tizerinde durmamaktadir. (M. Birsin)

Sarih Buhari'nin de ifade ettigi lizere Pezdevi siin-
netin siniflandirnimasini ilkesel olarak dogru bulma-
maktadir. Boyle bir bahis acip lizerinde goris ser-
detmesini harici nedenler gerektirmistir. Bu da baz
insanlarin, Hz. Peygamber'in rey ve ictihad ile hiikiim
vermesi ve ahkamin beyaninda vahiyden baskasina
dayanmasi caiz degildir diisiinceleridir. Clinkii onla-
ra gore Hz. Peygamber'in vahiyden baskasi ile hiikiim
vermesi veya ser'i ahkami beyan etmesi niibiivvetin
derecesini ictihad derecesine dusiirecektir. Pezdevi,
Peygamber'in derecesini yiiceltmek isteyenlere bu
tartismalara girmemelerini salik verse de realitede
bu tartismanin olmasi nedeniyle istemeyerek de olsa
konuyu ele almistir.

Hz. Peygamber biitiin ser'i ahkami beyan ederken
vahye dayanmistir, ancak bu vahyin bir kismi zahir,
bir kismi batindir. Buhari, Serh, 111/303.

“Dili ile" ifadesiyle Kur'an'in su ayetlerine isaret et-
mektedir: “O serefli elginin sozidir." (Tekvir 81/19),
“De ki, onu Ruhu'l-Kuds indirmistir." (Nahl 16/102)
ve “Ruhu'l-Emin onu kalbine indirdi" (Suara 26/193-
194).

Buhari, "Allah bir beser ile ancak vahiy yoluyla..."
(Sra 42/51) ayetinde gegen vahiy ifadesini ilham ile
aciklayarak bu vahiy tiirline delil olarak getirmistir.
Bu kalbe anlami yerlestirmektir. Tipki Musa'nin an-
nesinin kalbine atildigi gibi... Ancak Peygamber bu
anlamin Allah'tan olduguna kesin olarak kani olunca
kesin bir delil haline gelir. Bu ¢ tiir zahir vahiydir.
Ciinkii peygamber nezdinde hakikati idrak edilmistir.
Peygamber kendisine zahir olan delillerle diisiinerek
bu vahiylerin hakikatini idrak ile sorumludur. Biz ise
bize teblig olduktan sonra Peygamber'in peygamber-
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liginin dogruluguna isaret eden mucizeleri inceleye-
rek hakikatini idrak ile sinanmaktayiz. Zahir vahiyle-
rin yalnizca ortaya cikis yollari birbirinden farklidir.
Ciinkd bir kismi melegin tebligi, bir kismi isareti ve
bir kismi ise Allah'in aracisiz olarak 1zhar etmesiyle
olusmaktadir. Bu iic kisim da Peygamber'in 6zeli olup
immetinden ortagi yoktur. Zira vahiy tereddiitsiiz
Peygamber'e mahsustur. Kendisinde siiphe olmayan
ilham da ondan baskasi icin mevcut degildir. Eger bu
ilham bulunur ve ondan baskasina ihsan edilirse bu
durum Peygamber'in hakki icin yani ona hiirmetendir.
Bunun drnegi evliyanin kerametidir. Clinkii bu kera-
met Peygamber hiirmetine sabit olmustur ve onun
mucizelerini tamamlamak icindir. Durum bdyle olun-
ca baskas icin sabit olan kerametler Peygamber'in
hususiyetinin disina ¢ikmaz. Clinkii baskasi igin sabit
olan ser'i ahkamin tespitinde delil olmaz. Bu sekilde
ilhamin delil olusunun Peygamber'e 6zgii olusu kanit-
lanmis olur (Buhari, 3/304-305).

Bu ifadeleriyle Pezdevi, Hz. Peygamber'in ictihadini
anlami itibariyle batin/gizli vahiy olarak degerlendir-
mektedir. Clinkii Peygamber'imizin ictihadi ile takdir-
de bulunmasi onun hakikaten hak olduguna delalet
eder. Tipki hiikmiin ilk olarak vahiy ile vazedilmesi
gibi. Bu itibarla Pezdevi, Peygamber'in ictihadini vah-
ye benzer kabul etmistir. Buhari, 11//305.

Hz. Peygamber'in ictihad'da bulunmasinin caiz
olup olmadigi ve bu ictihad ile ibadet edilip edi-
lemeyecedi hususunda goriis ayrihgr olusmustur.
Es'ariler, Mutezile'nin cogunlugu ve kelamcilar Hz.
Peygamber'in ser'i ahkdmin tesbitinde ictihad hak-
kinin bulunmasina karsi cikmislardir. Ancak bir kismi
bunu aklen, bir kismi da ser'an caiz gérmemistir. Ak-
len caiz olmadigi goriisii Ali el-Cubbai ve oglu Ebu
Hasim'den nakledilmistir. Diger grup ise aklen caiz
oldugunu fakat ser'an onunla ibadet (taabbud) edi-
lemeyecedini sdylemislerdir. Diger bir kesim ise -ki
onlar usulcilerin cogunlugudur- Hz. Peygamber'in
ahkam-1 ser'iyyede hem vahiy hem de ictihad ile,
yani zahir ve batin vahiy ile amel etmesinin caiz ol-
dugunu séylemislerdir. Bu goriis bizim ashabimizdan
Ebu Ydsuf'tan nakledilmistir. Bu gériis ayni zaman-
da Malik, Safii ve Hadis ehlinin mezhebidir. Bizim
ashabimizin cogunlugu (Hanefiler) Hz. Peygamber'in
vahiy olmayan bir konuda vahyi beklemekle yiikimli
oldugunu, beklemeden sonra vahiy nazil olmazsa bu
ictihad etmeye izin verildigine delalet eder demisler-
dir. Bekleme siiresiyle ilgili olarak ise Ui¢ glindiir veya
amacin yitirilmesi korkusudur denilmistir. Bu, olaya
gore fakllk gosterir. Nikdhta en yakin veliyi bekleme
siiresinin denk/uygun talibi kagirma siiresine gére be-
lirlenmesi gibi... Buhari, 11//305.

Bu goriisii savunanlara gdre ayet Peygamber'in va-
hiyden baskasini konusmadigini haber vermektedir.
ictihad ile ortaya ¢cikan hiikiim ise vahiy degildir. Bu
nedenle ayetteki nefyinfolumsuzlamanin kapsamina
girmektedir. Akli delil olarak ise sunu séylemisler-
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dir: Hz. Peygamber ser'i hiikkmi ilk olarak/ibtidaen
koymaktadir. ictihad ise hata ihtimali olan bir delil-
dir. Clinku kullarin goriisudiir. Bu nedenle ibtidaen
ser'i hiikiim vazedemez. Ciinkii seri hiikiim koymak
Allah'in hakkidir, O'nun belirlemesine bagldir, kulla-
rin tespitine degil. Savas isleri ve muamelata iliskin
konular ise bundan farklidir. Bunlar hukuku'l-ibada
iliskindir. Bu hiikiimlerde amag, maslahatlarini ger-
ceklestirecek sekilde ya kullardan bir zarari defetmek
veya bir menfaati celbetmektir. Bu tarz konularda
insanlarin ihtiyaclari nedeniyle rey ile amel etmek
caizdir. Bundan 6tesinde de giicleri yetmez. Allah ise
kullarin nitelendigi acizlikten ve ihtiyag sahibi olmak-
tan miinezzehtir. Hataya ihtimali bulunan reye bas-
vurmak ise ancak zaruret durumunda caizdir. Nassin
bulundugu hallerde rey ile istigal etmek caiz degildir.
Bu da peygamber icin degil immeti icin s6z konu-
sudur. Ciinkii ona her daim vahiy gelmektedir. Onun
rey ile istigali bizim nass mevcut oldugu halde rey
ile istigalimize benzer. Yani kibleyi arastirmak gibidir.
Clinkii Kabe'den uzakta olan ve kibleyi tespit etmek
icin bir care bulamayan kisinin zarureten ictihad et-
mesi caizdir, Kdbe'yi goren veya tespit etmeye glicl
yeten kisinin ictihad etmesi caiz degildir. Clinkii bun-
da ictihada muhtac kilan zaruret yoktur. Yine eger
kendisi igin ictihad caiz ise baska bir miictehide mu-
halefet etmesi de caiz olur. Ciinkii ictihadi ahkdmda
muhalefet caizdir. Ancak Hz. Peygamber'in hiikmiine
muhalefet etmenin hic kimse icin caiz olmadiginda
ittifak bulunmaktadir. Bu sekilde Hz. Peygamber hak-
kinda ictihadin caiz olmadigi bilinmis olur. Bilindigi
gibi harb ile ilgili islerde rey ile hareket etmesi caiz
oldugu icin Medine meyvesinin yarisini vermesine
Sa'd muhalefet etmistir. Useyd b. Hudayr ise Bedir
savasindaki konaklama yeri hakkinda muhalefette
bulunmustur. Bu bakimdan Hz. Peygamber'in ictihad
etmesi insanlarin kendisinden uzaklasmasina sebebi-
yet verir. Ciinkii insanlar Hz. Peygamber'in ne zaman
seriatinde reyi ile hiikmettigini duyarlarsa arastirip
incelemeden kendi hevalarina dncelik verirler. Buhari,
[11/306.

Bu ayette emredilen i'tibar (arastirip ibret almak)
biitiin basiret sahipleri icindir. Hz. Peygamber ise in-
sanlarin en basiretlisi, niyeti en halis olani, en dogru
ictihad edeni ve en glizel hiikim c¢ikaranidir. Buhari,
111/306.

Burada vahiy yoluyla degil, rey yoluyla elde edilmis
bir hiikiim ortaya konulmaktadir. Ciinkii eger vahiy
yoluyla olsaydi Hz. Davud ve Silileyman bu hususta
esittirler. 'Kavratma' eylemi Hz. Siileyman'a has ki-
linmistir. Buradan da rey yolu ile kavramanin murad
edildigi bilinir. Eger Davud'un hiikmii vahiy ile olsaydi
Hz. Siileyman'in ona aykiri diislinmesi miimkiin ol-
mazd. Hz. Sileyman muhalefet edip dviildigiline gore
bu hiikmiin rey ile oldugu anlasilir. Buhari, 111/307.

Ebu Davud, Savm, No: 2385; Ahmed, Miisned, 1/12.
Miislim, Zekat, No: 1006; Ebu Davud, Salat, No: 1285.
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DENEME

Vahiy:

Allah’in Insan Sozu

ILHAMI GULER

KURAN'IN ANLAM
ZENGINLIGININ KAPASITESI,
ALLAH'IN MUTLAKLIGI VEYA
BUYUKLUGU iLE DOGRU
ORANTILI DEGIL; ARAPCANIN
[FADE KABILIYETI VE
ALFABESININ MUKEMMELLIGI
ILE DOGRU ORANTILIDIR.

Prof. Dr., Ankara Universitesi

[lahiyat Fakultesi Kelam Ana Bilim Dali

Mahiyet Sorunu

Bu baslik, Nasr Hamid Ebu Zeyd'in
Almanca yayimlanan bir kitabinin ismidir.
Kanaatimce bu ifade, Kuran en dogru ta-
nimlayan bir ifadedir. Mutezile, Sunniligin
“Kelam-1 Kadim” teorisine karsihik ola-
rak vahyi, Allah'in Cebrail vasitasiyla Hz.
Muhammed’in kalbinde yarattig1 mana ola-
rak tamimlar. Ben de Kur'an, Allah'in insan
akli, insan dili (Arap¢a) ve insan aracilig
(Hz. Muhammed) ile insanlara (Araplara)
hitab1 olarak tanimhiyorum.

Ebu Zeyd, vahyi Allah'in “insan s6zi” olarak
tanimlamasimi “Nakdu’l-Hitabi’d-Dini” adh
kitabinda (Turkee’ye “Dini Soylemin Elesti-
risi” adiyla cevrilmistir. Kitabiyat Yayinlari,
Ankara 2002) soyle temellendirir:

Cebrail Hz. Meryem’e ve Hz. Muhammed’e
insan seklinde gortinerek Hz. Meryem'in
rahmine, Hz. Muhammed’in ise kalbine
“Allah'in  kelimesini” ilka etmistir. Muslii-
manlar, nasil ki Hz. Meryem’den dogan Hz.
[samin tabiaumn pur insan oldugunu kabul
ediyor ve Hiristiyanlarin Hz. Isamin ilahi
tabiath oldugu inancini reddediyorlarsa;
ayni sekilde, Hz. Muhammed’den sadir olan
Kur'an da pur insan sozudur. Diger insani
metinlerin boyun egdigi kurallara boyun
eger. (bkz. Ebu Zeyd, Dinsel Soylemin Eles-
tirisi, s.184-185). Bu aciklamalardan su iki
pratik sonug cikar:



1. Kuran'm sozli muhataplarn Araplardir.
Su Kur’an ayetleri bu fikri destekler: “Bu
kitab1 sana atalar1 uyarilmanus bir kavmi
(Araplar1) uyarman icin indirdik. (Yasin
36/6) “Bu kitabi, sehirlerin anast (Mek-
ke) ve havalisindekileri (Araplar1) uyar-
man icin indirdik. (Sara 42/7)

2. Elimizdeki Kuran metni, te’lifi Allah’a
ait bir insan sozudur. Bunun anlama ise,
bu metin Araplarin dil kabiliyeti, kulttr
kapasitesi ve sagduyulariyla cercevelen-
mistir. Onda komsu milletlerin (Iranllar,
Hintliler, Kuzey Afrikallar ve Suriyeliler)
kendilerine has dinsel, sosyal, kulttrel,
ahlaki... wvs.
lemleri ve onlarin co-
ztimleri yoktur. Insan
olmanin ortak payda-
sinda ortak sorunlarin
cozumi olabilir.

prob-

Eger bu aciklamalar dog-
ru ise, buradan da su iki
sonuc cikar:

1. Kurannm anlam zen-
ginliginin  kapasitesi,
Allah'im  mutlakhg
veya buyuklugt ile dogru orantih degil,
Arapcanin ifade kabiliyeti ve alfabesinin
mukemmelligi ile dogru orantilidir.

2. Bu kitabin “fikir diinyas1” Araplarin sag-
duyusu ile kaltur kapasitesi ile siirhdir.
Tabir caiz ise Allah, bu sagduyu ve bu
kapasite icinde “dava”simni ortaya koy-
mustur. Gelelim bu davanin icerigine ve
evrenselligine:

Bu dava, kendini onceki peygamberlerde
oldugu gibi evrensel, cihansumul bir “Hakk
Din”in kendini bir kavmin toplumsal pratigi
icinde bir “Seriat” olarak ortaya koymasidir.
Din sabittir. Seriat ise dinamiktir. Ctunku di-
nin seriat olarak tezahur etmesi tarihsel bir
yerde ve zamanda olur. Evrense, sabit bir
ruh, tarihsel bir anda ete kemige burtnur,
seriat olarak gortntr. Toplumsal varhgin

KUR'AN, ULEMANIN
TOPLAMI TARAFINDAN
~BATINI YORUM HARIC-
DOGRU ANLASILMISTIR.

ANCAK SUNNILIGIN
“KELAM-1 KADIM” TEO-
RiSI YUZUNDEN METIN
HADDINDEN FAZLA IS-

TiISMAR EDILMISTIR.

Antropolojik olarak yerelligi, zamansallig1 ve
dinamikligi seriat1 yipratir, eskitir. Bu neden-
le onun “ictihad” ile surekli yenilenmesi la-
zimdir (strekli devrim). Seriatlarin birbirini
nesh etmesinin temel dinamigi, sadece tahrif
edilmeleri degil, ayn1 zamanda zamanin bu
yipraticthgidir.

Sabit olan din, muhtevas: itibariyle iman,
ibadet ve ahlaktan olusur. Seriat ise, top-
lumsal bir nizam olarak hukuk ve siyasettir.
Sunnilik, yanhshkla Kuran ve sunnetteki
seriati- Bu iki pratigi “kaynak” olarak kut-
sallastinnp dondurarak- “din” gibi mutlak
sanarak dogmalastirmistir. Yani, Sunnilik
din ile seriat arasinda-
ki ayrimi gorememistir:
“Mevrid-i nassda ictihada
mesag yoktur” dogmatik
(itikad) ilkesi, bu gercegi
dile getirir. Her ikisinin
birlikteki adimin “Islam”
oldugu dogrudur. Ancak,
Molla Sadranin ontolo-
jilk  manada kullandig
“Hareket-i Cevher” kav-
ramin1 odunc alirsak; Is-
lam, bir “hareketli ¢z”dur.
Hz. Muhammed’in “uyarict ve mujdeleyici”
olarak “butun insanlara” (Sebe’ 34/28) gon-
derilmesi, onun da komsu devletlere elciler
gondermesi, Islam'in cihanstimul “din” da-
vasidir. Bu davay1 insanliga yayma sorumlu-
lugu ilk halka olarak Araplara yuklenmistir:

“Boylece sizin dengeli ve olculu bir toplum
(immeten vasatan) olmamzi istedik ki, tim
insanhgin huzurunda hakikatin sahitleri ola-
sz ve elci de size sahit (¢rnek) olsun (Ba-
kara 2/143).” Daha sonra da dogal olarak bu
halkaya katilan herkes (immet) bu sorumlu-
lugun altina girer.

Yorum Sorunu

Birinci bolumde vardigimiz vahyin “insan
sozu” olmast iddiasi, onun dogru anlasilma-
st icin Arap dilinin gramer ve belagat kural-
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larini bilmeyi gerektirdigi gibi; soziin vuku
buldugu toplumsal baglami da bilmeyi de
gerekli kilar (esbab-1 nuzal). Bu durumda
soztn vuku buldugu baglami ve Arapcay: iyi
bilmeyen bazi sahabilerin baz1 ayetleri anla-
mamis olmasi normaldir. Ancak, Kur'an'in
ifade uslubunun muhtemel muhataplari-
nin timinin kolayca anlamast icin ozel bir
gayretle kuruldugu da bir gercektir. Onun
tslubunun “mubin” ve “mufassal” olmasinin
anlami da budur: “Onu senin dilinde kolay-
lastirdik ki, muttaki olanlart mujdeleyip, di-
renenleri de uyarasmn” (Meryem 19/97. Ayri-
ca bkz. Kamer 54/17, 22, 32). Araya zaman
fasilast ve dil duvan girdikce metnin anlasil-
masinin zorlasacag: gayet acikur.

Kur’an, ulemanin toplami tarafindan -batini
yorum hari¢- dogru anlasilmistir.  Ancak
Stnniligin “Kelam-1 Kadim” teorisi ytiztun-
den metin haddinden fazla istismar edil-
mistir. Metin “insan sozt” degil de, Allah'n

buyukligu oraninda “derin” ve “sonsuz”
olarak goruldugn icin, ayetler birer maden
ocagina, okyanusa veya gunese benzetilerek
surekli istismar edilmistir. Fikihta “kiyas”,
Kelam’da ve Tefsirde “muhkem-miitesabih”,
Tasavvuf'ta “zahir-batn” bu istismarin kav-
ramsal araclardir. Oysa kiyas yerine “istih-
san” benimsenseydi; Al-i Imran Stresinin
7. ayetindeki mutesabih kavraminin anlami
“anlam1 kapal ayet” degil de; gaybin (Allah,
Ahiret, Melek vs.) tesbihle insan zihnine
yaklastirilmast (Zemahseri) oldugu gercegi
benimsenerek ayetteki durakla oynanmasay-
d1 ve zahir-batin batakligina batilmasayd: bu
tesevvus olmayacakti. O zaman da marifet,
tefsir yazmak degil; alti yuz sayfayr altmis
sayfada ozetleyip, Allah'n muradimni anla-
diktan sonra, oturup adam gibi olup-biteni,
olaylari, olgulari, yani hayati bu altmis say-
faya (asil, evvel) gore “te’vil” etmek olacakti.
Heyhat! Istismar hala devam ediyor. ®

Kirmizi Minare
Ibrahim Guse

Kirmizi Mina-
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sahsin biyografisi
degil; Bir bolge-
nin biyografisi.
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INCELEME

Vahyin

Egitim Degig.kenleri
.§ey1 en iyi bilen de Allah’tir.” (2/282)

VAHIY, KENDISINDE
DAVRANIS DEGISIMI
GERCEKLESECEK
BIREYLERI GONULLU,
SORUMLULUKLARININ
BILINCINDE OLAN, DERIN
KAVRAYIS SAHIBI, YUREKTEN
DINLEYEN, OGRENMEYE
VE INANMAYA GONULLU,
GONULDEN INANAN,
SAKINAN VE RABB'LERININ
SEVGISINI YITIRMEKTEN
KORKANLAR OLARAK
TANIMLAMAKTADIR.

Zira Allah sizi egitiyor: zaten her

Giris

[nsanmin yasantuisini ve yasam becerilerini
gelistirmeyi hedefleyen her tur olusum as-
linda bir egitimdir. Eger bir insanda dun ile
yarin arasinda zerre kadar olumlu bir geli-
sim var ise o kisi 6yle ya da boyle bir egitim
strecinden gecmis sayilr. Insamin kainata,
cevresine, kendisine, oteki dunyasma ve
Yaraticisina karst bakisini tamamen degistir-
meyi hedefleyen vahyin bu anlamda bir egi-
tim hedefine de sahip oldugu bir gercektir.

Bu yazi, vahyin egitim degiskenlerini egitim
bilimleri literatirune gore degerlendirmeyi
hedeflemektedir. Yazida izlenen yontemde;
ilmi literattrde yer alan dogrularin vahiy-
deki gecerliligini aramak yerine vahyin bir
egitim modeli icerisindeki ilkelerini egitim
bilimleri bakist cercevesinde anlamaya calis-
mak esas kabul edilmistir.

Elbette vahyin kendi yapist icerisinde 6n-

gordugu egitim modelinin ilkeleri ve uygu-

lamaya dontik yontemleri incelemenin esa-

sint olusturacaktir. Bu esasi ortaya koymada

cevaplandirilacak temel sorular olacaktr.

Bunlardan belli bashlari;

e Vahiy kendisini nerede ve nasil tanim-
liyor?

e Vahyin muhatabi tarafindan kabuliinde
ongordugu sartlar nelerdir?

e Vahiy amaci ile muhatabini nasil iliski-
lendiriyor?
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e Vahyin uyguladigi temel ogretim ilkeleri
nelerdir?

e Vahyin hayata gecirilmesinde 6ngordu-
gu ogretim stratejileri nelerdir?

Bu sorularin yani sira daha cevap gerektiren
bircok soru hazirlanabilir. Ancak tiim bu so-
rulann cevaplarini aramadan once, vahyin
egitim acisindan kullandig temel boyutla-
11 ortaya koymak gerekecektir. Cunkt hem
egitim amacl bir bakis acismin smirlarimni
ortaya koyma hem de okuyucu ile paylasi-
lan temel kavramlarda anlam birligini olus-
turma acisindan bu gereklidir. Bunun icin
bu makalenin temel konusu, vahyin egitim
perspektifinden goranimu ve kavramsal
analizidir.

HEM OKUYUCU ILE
KAVRAM BIRLIGI OLUS-
TURMAK HEM DE VAH-

YIN EGITIM DEGIS-

KENLERINI VAHYIN

KENDI TANIMLAMASI

ICERISINDE GORMEK

VAHYI ANLAMADA iLK
ADIM OLACAKTIR.

Egitimin Kavramsal Ta-
nim1 Cercevesinde Vah-
yin GOranimu

Iste Biz, biitiinii olusturan
parcalart  ait  olduklar
yere bir digerini aciklaya-
cak sekilde yerlestirerek,
onunla senin i¢ diinyanm
insa edip pekistirelim diye
boyle yaptik (25/32).

Her ismin (kavramin) yuklendigi anlamlar
icerisinde yer alan degisken olarak tanim-
lanabilecek kavramsal bir acilhim, bu ismin/
kavramin 6grenilmesini kolaylastirir. Genel-
likle herhangi bir egitim calismasinin ilk adi-
mu1 kavramsal cercevenin analizi olur. Bunun
icin hem okuyucu ile kavram birligi olustur-
mak hem de vahyin egitim degiskenlerini
vahyin kendi tanimlamasi icerisinde gormek
vahyi anlamada ilk adim olacaktir.

Vahyin en onemli ozelliklerinden biri, mu-
hatabina mesajlan iletirken (6zellikle vur-
guladigi durumlardan birisi de) kendisini
ozel olarak tamimlamasidir. Ne oldugunu,
nereden geldigini ve kimler icin indigini,
etkililiginde nelerin gerektigini, mesajdan
once veya sonunda defalarca dile getirir. Bu
anlamda aslinda kendisi ile ilgili bilgileri de

mesajdan once vererek onemini ve gerek-
liligini vurgular. Iste bu calismada; vahyin
kendisi ile ilgili vurgularindan yola ¢ikarak
onun egitim perspektifi analiz edilmistir.

Egitim kavrami en bilinen ve yaygin anla-
miyla “bireyde kendi yasantis1 yoluyla is-
tendik yonde davranis degistirme stureci”
olarak tamimlanmir. Bu tamim cercevesinde
vahyin bu kavramlara iliskin yapisi asagida
analiz edilmeye calisilmistir.

SURECTIR....

Her egitim durumu aslinda bir stire¢ icermek
durumundadir. Stre¢ kavrami; duraganlig
olmayan zaman endeksli
olusumlar zinciri olarak
tanimlanabilir.  Surec,
kendi icinde hareketliligi
icerdigi icin egitim hicbir
zaman bitmeyen, kendi
icinde devamhlig olan
bir olusumdur. Ogretim
ise, kendi icinde tedrici
bir sekilde uygulanan bir
metodolojidir.

“...Ayrica onu strekli oku-
nan bir Kur’an kilmak icin
bélum boliim acikladik (ki), tizerinde dura dura
onu insanlara okuyasin; ¢tinkii Biz de onu, (ha-
yata gecirsinler) diye dura dura, parca par-
ca indirmistik” (17/106).

ELBET BIZ, evet Biziz Kur’an’s sana tedrici bir
siirec icinde indiren (76/23).

OTESI yok! Iste Kur’an’in parcalar halinde in-
dirilisine yemin ediyorum (56/75).

DOGRUSU Biz bu ildhi sozii onlara adim adim
ulastirdik ki, belki (sorumluluklarini) hatirlar-
lar (28/51).

Allah, dyetlerini kendi icinde acik ve birbir-
lerini aciklayici kilar: zira (yalmzca) Allah’tir
her seyi bilen, her hiikmunde tam isabet kayde-
de (22/52).



Vahiy kendisinin “dura dura”, “parca parca”,
“tedrici bir halde” ve “adim adim” indirildigini
belirtmektedir. Kullamlan bu deyimler, hem
dilbilgisi acisindan hem de anlambilim acisin-
dan vahyin iceriginin kendi icinde bir stire¢
oldugunun gostergesidir. Bu anlamda vahyin
stre¢ olmasi, tstelik vahiy durdukeca bu st-
recin hi¢ bitmeyecek olmasi tizerinde durul-
mast gereken onemli bir husustur. Ayrica bu
durumun insanlarin “dura dura” okumasi,
“sorumluluklarmi hatirlamasi” icin gerekli ol-
dugunu da vurgulamaktadir. Bu vurgu egitim
acisindan onemlidir, cunku stre¢ icermeyen
bir durum asla egitim olamaz. Insan davran-
sinin degisimi icin onun ancak bir strec icin-
de gerceklesebiliyor olmasi bu hikmeti gerekli
kilar. Insan1 en iyi taniyan
merciden gelen vahiy bize
bunu gostermektedir.

EGITIM “BIREYDE KEN-

rak da bir egitimdir. Degisim; kavram olarak
bir 6nceki zamanla bir sonraki zaman ara-
sindaki farka isarettir. Dolayisiyla degisim bir
onceki zamandan farkhlik arz eden bir du-
rumu ifade eder. Bu anlamda dun ile yarin
arasindaki farklihgr ongoren bir kopradur,
yoldur.

Ve (ey Nebi,) iste sana da kendi emrimizden
hayat bahseden bir mesaj vahyettik; sen daha
once kitap nedir iman nedir bilmezdin: Fa-
kat simdi onu bir nur kildik ki, kullarnmizdan
dilediklerimizi onunla dogru yola yoneltelim.
Ve siiphe yok ki sen de insanlar1 dosdogru bir
yola yoneltmektesin; goklerde ve yerdeki her
seyin asli sahibi olan Allah’in yoluna... Bakin:
Her is doner dolasir sonun-
da mutlaka Allah’a varir!
(42/52-53).

Di YASANTISI YOLUY-

Vahyin sure¢ icinde ger-
ceklesmis olmast onun
parca parca oldugunun
ASLA bir gostergesi degil-
dir. Burada vahyin strec
icinde gerceklesmis olmasi bir yontem ve
amactir. Cunku strec icinde peyderpey gelen
her sey bir onceki ve bir sonraki ile baglantili
olmak durumundadir, yoksa stre¢ olmaz.

(Vahyi sana Biz indirdik,) tipkr (onu onceden)
paramparca edenlere indirdigimiz gibi. Onlar
ki, (simdi de) Kur’an’ birbirinden kopuk sozler
demeti olarak tasavvur ediyorlar (15/90-91).

Aslinda kendi icinde zaman gerektiren ve ha-
reket iceren her kavram bir stirectir, devam-
lilik arz eder. Ancak her stirec iceren kavram
anlam acisindan ayni da degildir. Sureg iceren
kavramlarin anlamlarini belirleyen bir baska
unsur vardir ve de olmalidir. Cinku egitimin
strec kavramu ile tek basina aciklanmast ye-
terli degildir. Dolayisiyla egitim bir stirectir,
ancak “neyin surecidir” sorusunun cevabini
gerekli kilar.

DEGISIM SURECIDIR. ..
Egitim degisimin stirecidir. Insan icin bilingli
degisim kesinlikle bir 6grenme ve stre¢ ola-

LA ISTENDIK YONDE
DAVRANIS DEGISTIR-
ME SURECI"DIR.

(EY bu vahyin muhatabi!)
Senin hayatina Kur’an’in
kusatict mesajiyla (istika-
met) tayin eden (Allah),
elbet seni yepyeni bir ha-
yata kavusturacaktir (28/85).

Degisim kendi icinde bir yenilik sunar, ts-
telik vahiy kendi amacin belirtirken de bu
degisimi defalarca vurgular (36/2-6; 17/82;
39/41; 44/38-39; 45/22; 46/3; 30/8; 2/143;
2/252; 3/108). Vahyin hedefledigi degisim
istenilen durumdur. Vahyin bir degisim su-
reci olmasi onu egitim acisindan tam olarak
anlamamiz icin yeterli degildir. Ayni zaman-
da stirec icinde degisecek olan seyin de bilin-
mesi gereklidir. Dolayisiyla, “vahiyde degisi-
mi istenen temel degisken nedir” sorusunun
cevabini bulmak gerekecektir.

DAVRANIS (EYLEM-AMEL)

DEGISTIRME SURECIDIR. ..
Degisim ve bu degisimin 6znesi insan ise de-
gisen de onun edasidir, yani bilgisi, becerisi
ve tutumlan olan davramslandir. Davranis,
egitim bilimleri terminolojisine gore, insanin
gozlenebilen ve/ya olcimlenebilen her tirli
etkinligi olarak tamimlamir. Bu anlamda dav-
ranis kendi icinde ucla bir simiflamaya tabi
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tutulur: Bilgi davranislar, beseri davranislar
ve tasavvurlari da belirleyen duyussal davra-
nislart. Vahiy icerisinde bu cercevede insanin
davramslarinin hedeflendigi de gorilmekte-
dir. Cunkti insanin davranislar: ayni zaman-
da onun amelleridir.

O’na sadece guizel sozler ytikselir; o sozleri yii-
celten ise imana uygun eylemlerdir (35/10).

Ama erkek olsun kadin olsun, imanli olarak salih
amel isleyen herkes cennete girecek, zirnik ka-
dar da haksizhga ugratilmayacaktir (4/124).

Vahyin icinde, insanin davranis, amel ve ey-
lemlerini konu eden ¢ok sayida ayet vardir.
Hatta ovtlen, tesvik edilen, emredilen davra-
niglarin yani sira kinanan,
elestirilen ve sonuclarinin
cezast olacak davranslar
tek tek vahiy icerisinde ve-
rilmistir. Vahyin icerisinde
yer alan tum davranislarin
arastirmact tarafindan ya-
pilan analizi neticesinde;
kinanan davramslar liste-
sinde (tekrarlar dahil) 217
davranis sekli tespit edil-
mistir. Ovtilen, yapilmast
istenen davranis toplami
ise (tekrarlar dahil) 507 olarak bulunmustur.
Buradan da anlasildigy tizere, var olan kinanan
ve olumsuz gorulen davranislarm karsisinda
yeni bir gortuntm icerisinde bol sayida ve ya-
pilmasi elzem olan davranislara yoneldigi acik
bir bicimde anlasilmaktadir. Bir baska deyisle
vahyin temel hedefinin insanin davranislarn,
eylemleri ve amelleri oldugu acikur.

Vahiy icerisinde yer alan bu iki kutupluluk
hali aslinda vahyin izledigi temel metodolo-
jilerden birisidir. Bunu kendisi de vurgular.
Bu anlamda; her degiserek olusmus davra-
nis, ashinda istenen bir durum olmayabilir ki
bu egitimde de gecerlidir.

DOGRUSU Biz sana, hem stk tekrarlanan cift
kutuplu (Kur’an)dan bir yediliyi hem de yiice
Kur’an™ verdik (15/87).

BIREY, EGITIMIN MUHA-
TABIDIR. AYNI ZAMAN-
DA EGITIM SURECININ
OZNESIDIR. BIREY OL-

MADAN EGITIM OL-
MAZ. “INSAN MUTLA-
KA AZAR; HELE KENDI
KENDINE YETTIGINI
SANDIGINDA!" (96/7).

Allah, ogretilerin en giizelini, biri digerine atif
yaparak tekrarlanan, cift kutuplu bir hitap
olarak indirmistir (39/23).

Egitimi sadece davranis degistirme sureci
olarak belirlemek yeterli bir tanim degildir.
Bunun icin bir baska degiskene de ihtiyac
vardir. Vahiy bunu 6zellikle vurgulu bir bi-
cimde belirtir.

ISTENDIK YONDE (SALIH AMEL)
DAVRANIS DEGISTIRME SURECIDIR. ..

Her davranis istenen, hedeflenen degildir, in-
sanin istenmeyen davranislarn da kazanmasi
mumkun oldugu i¢in planlanmis, hedeflen-
mis bir egitim icinde is-
tendik olan davranislarin
kazandirilmasi  ¢nemli-
dir. Egitimde temel hedef,
aslinda ulasilmak istenen,
egitim sonucunda birey-
de olusacak haller, yani
amellerdir. Dolayisiyla bir
egitim calismasinin temel
asamalarindan biri de, so-
nucta beklenen davranis-
larin analizi ve dokumu-
duar. Vahiy penceresinden
bakildiginda ise durum
cok daha belirgin ve vurguludur.

Iman eden ve 1slah edici iyiliklerde bulunan-
lart (kiifriin) karanhklarimdan (imanin) aydin-
ligina citkarmak icin, Allah’in apacik dyetlerini
okuyan bir elci gondermistir. (65/11)

Vahyin hedefledigi amellere dontk sahip
olunmasi gereken bilissel beceri ve duyus-
sal davramislann dokumit daha once de be-
lirtildigi gibi oldukca onemli bir yekan tes-
kil etmektedir. Ornegin; salih amel ile ilgili
yaklasik 81 ayet vardir. Hedeflenen istendik
yondeki davranislarin analizi ayr1 bir maka-
le konusu olacak mahiyette ve onemdedir.
Onun icin burada sadece vahyin egitim de-
giskenleri acisindan genel gorantumuni sun-
maktayiz.



“Istendik yonde davramis degistirme sireci”
anlaminda egitimin sadece hedef boyutu dile
getirilmektedir. Bu strecin nasil isletildigine
iliskin bir baska degiskene de ihtiya¢ vardir.
Bu degisken ayni zamanda egitimin NASIL
sorusunun cevabi da sayilir.

YASANTI YOLUYLA ISTENDIK
YONDE (Salih Amel) DAVRANIS
DEGISTIRME SURECIDIR. ..

Egitimi tanimlayan onemli degiskenlerden
birisi de, istendik yonde davranis degistir-
meyi (salih amel kazanimi) saglayacak yasan-
tilarin olusmasidir. Yasanti olmadan bir egiti-
min gerceklesmesi mumkiin degildir. Ctinku
planlanan hedef davranislarin degistirilmesi-
ni saglama kosulu yasan-
tilardir. Burada kastedilen

yasanti kendine ozguluk  VAHYIN ICERISINDE YER
ALAN TUM DAVRANISLAR
ANALIZ EDILDIGINDE;
KINANAN 217, OVULEN,
YAPILMASI ISTENEN
507 DAVRANIS SEKLI
TESPIT EDILMISTIR.

tasir, bu kendine ozgulu-
gu saglayan unsur ise soz
(mesaj) ayni olsa da bire-
yin alg1 duzeyindeki fark-
hihgidir. Bu anlamda va-
hiy, algiy1 kolaylastirmak
icin “darb-1 mesel” ve/ya
“sarf-1 mesel” yontemini
sectigini vurgulamaktadir.

DOGRUSU Biz bu Kur’an’da, (hakikati) insan-
lara her tirlit dolayl anlatim tarzim kulla-
narak acikladik; Zira insan, biitiin varlik (iceri-
sinde) tartismaya en duskiin olandir (18/54).

DOGRUSU Biz bu ilahi mesajda (hakikati), bel-
ki dustintip ibret alirlar diye insanlara her tiirlit
dolayli anlatim tarzim kullanarak aktardik”
(3927).

VE boylece Biz bu (vahyi) Arapca bir hitab ola-
rak indirdik ve ondaki titm uyarilart biitiin bo-
yutlariyla ortaya serdik (20/113).

Dogrusu Biz bu Kuran'da, (hakikati) insanla-
ra her tir dolayl anlatim tarzim kullanarak
farklt agilardan aciklamisizdir (17/89).

DOGRUSU Biz bu ilahi mesajda (hakikati), bel-
ki diisuntip ibret alirlar diye insanlara her tirlii

dolayl anlatim tarzim kullanarak aktardik
(39727).

DOGRUSU Biz bu Kur’an’da, insanlara (ha-
kikati) her tirlii dolayh anlatim tarzini kul-
lanarak acikladik (30/58).

Vahyin kendisinin de kabul ettigi her turlu
dolayli anlatim tarz1 (darb-1 mesel) aslinda
vahyin muhatabinin yasantisina dogrudan
orneklendirerek davranis degisiminin ger-
ceklesmesini hedefleyen temel unsur olarak
gorulmektedir. Bunu da vurgulu olarak ustt-
ne basa basa dile getiren vahiy, egitim stireci-
nin etkililiginin saglanmasinda izledigi yolu
da dile getirmektedir.

“Yasant1 yoluyla istendik
yonde davranis degis-
tirme sureci” tanimlama-
sl egitim kavramimi tam
anlamiyla tammlayama-
maktadir. Cunkut ne, ne-
dir, neyi, nerede ve nasil
sorulart egitimi aciklasa
bile eksik bir boyut daha
vardir. Eksik olan boyut
ise KIMI veya KIMDE so-
rusudur.

BIREYDE KENDI YASANTISI YOLUYLA
ISTENDIK YONDE DAVRANIS
DEGISTIRME SURECIDIR. ..

Egitim kavraminin tanimi icerisinde yer alan
son ve en onemli degisken olan birey, egiti-
min muhatabidir. Ayn1 zamanda egitim su-
recinin oznesidir. Dolayistyla birey olmadan
egitim olmaz.

Insan mutlaka azar; hele kendi kendine yetti-
gini sandiginda! (96/7).

Ve Biz, her bir insanmin kaderini kendi caba-
siha bagh kildik. Nitekim Kiyamet Gunti onun
oniine, (diinyada yapip ettigi) her seyi kayith
bulacag bir sicil koyacak (ve diyecegiz ki): “Oku
sicilini! Bugiin kendi hesabini gérmek icin sen
sana yetersin!” (17/13-14).
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Ama dogrusu Biz ademogluna kat kat ikram
ederek onu iistiin ve serefli kildik (17/70).

Sizi analarinizin karinlarindan hicbir sey bil-
mez bir halde cikaran, belki siikrederler diye
sizin icin isitme, gorme ve duyma-diisiinme
kabiliyeti takdir eden de yine Allahtw
(16/78).

Lyi bilin ki, Allah katinda canlilarin en zararlisi
aklini kullanmayan (gercek) sagir ve dilsiz-
lerdir (8/22).

Allah yukiinizii hafifletmek ister; zira insan
zayif yaratilmistir (4/28).

Vahyin insani tanima ve
tanimlamada kullandig
kendine 6zgu yapist, ayni
zamanda insan fitratina
dontik en uygun degisim
sartlarimi da belirtmekte-
dir. Vahye 6zgu bir nitelik
tastyan bu unsur, egitimin
gerceklesmesinin de on
sarti gibi durmaktadir.
Cunku vahiy, mesajin ye-
rine ulasmasindaki veya
ulasamamasindaki temel
kosullarin sonuca ne kadar etki ettigini de
bizzat vurgulamaktadir.

ELBET bu hitab bir 6gut ve uyandan ibaret-
tir: goniillii olan herkes ondan ogut alabilir
(80/11-12).

BU (mesaj) bir hatirlatma ve uyaridir: elbet so-
rumlulugunun bilincinde olanlari en giizel bir
mengil beklemektedir (38/49).

Artik onunla uyarisinlar ve bilsinler ki biricik
ilah O’dur: nihayet derin kavrayis sahibi olan-
lar, bunu hatirdan hi¢ ctkarmasinlar! (14/52).

Dogrusu onlann kissalarinda, derin kavra-
yis sahiplerinin alacag bir hayli ibret vardir.
(12/111)

Stiphe yok ki, sadece yiirekten dinleyenler bir

(EY BU VAHYIN MUHA-
TABI!) SENIN HAYATINA
KURAN'IN KUSATICI
MESAJIYLA (ISTIKAMET)
TAYIN EDEN (ALLAH),
ELBET SENI YEPYENI
BiR HAYATA KAVUSTU-
RACAKTIR (28/85).

davete icabet edebilir (6/35).

Iste boylece Biz, mesajlarimizi cok boyutlu ola-
rak dile getiriyoruz ki “Sen dersini almissin!”
desinler; dahasi 6grenmeye goniillii bir toplu-
luga onu aciklayabilelim (6/105).

BU Kitab’in indirilisi her isinde tek mitkemmel
olan, her hitkminde tam isabet kaydeden Allah
katindandir. Elbet goklerde ve yerde inanma-
ya gonlii olanlar icin sayisiz mesajlar vardir
(45/2-3).

Bu (vahiy) insanhk icin bir biling kaynagidir;
goniilden inananlar igin de bir rehber ve bir
rahmet membaidhr (45/20).

ISTE kendisi hakkinda hic-

bir kuskuya yer olmayan bu

ilahi kelam, takva sahiple-
ri i¢in bir hidayet rehberidir
(2/2).

Iste biitiin bunlar,
Rabb’lerinin sevgisini yi-
tirmekten korkanlar icindir
(98/8).

Vahiy, kendisinde davranis
degisimi gerceklesecek bi-
reyleri kendi icinde belirtmekte ve ozellikle-
rini vurgulamaktadir. Bunlarin ozellikleri,

e Gonulli olan,
Sorumluluklarinin bilincinde olan,
Derin kavrayis sahibi,
Yurekten dinleyen,
Ogrenmeye ve inanmaya gonulld,
Gonulden inanan,
Takva sahibi (sakinan),
Rabb’lerinin sevgisini yitirmekten
korkanlar olarak tanimlanmaktadir.

Vahyin c¢ift kutupluluk hali burada da ken-
dini gosterir. Degisimi gerceklestirebilecek
kisiler tanimlanirken, ayni zamanda bunu
yapamayacak veya yapmasini engelleyecek
nitelikleri olan kisileri de vurgular.

Su bir gercek ki, sen oliilere isittiremezsin. Da-
hast, bu daveti sirtimt doniip uzaklasan sagir-



lara da isittiremezsin. Yine, yoldan ¢ikan kor-
leri dogru yola getirecek olan da sen degilsin.
Sen ancak dyetlerimize inananlara duyurabilir-
sin ki zaten onlar gonulden teslim olan kimseler-
dir (27/80-81).

Eger Biz bu (vahyi) yabanc: dille okunan bir hi-
tap kisaydik, kesinlikle, “Neden onun ayetleri
acitk ve anlasilir degil; ne yani, bir Arab’a dili
yabanc bir (hitap) m1?” derlerdi. De ki: “Bu (va-
hiy), iman edenler icin bir yol gosterici ve bir sifa
kaynagidir. Iman etmeyenlere gelince: Onlarin
kulaklarinda bir cesit kursun vardir; dahasi o
(vahyin 1sigindan dolay1) onlara bir tiir kor-
liik ariz olmustur: Simdi onlar, cok uzak bir
yerden seslenilen kisi (gibi)dirler (41/44).

Aksine o (Kitab), sahibine secip ayirma yetenegi
kazandiran bir bilgi tasavvuru bahsedilenlerin
goniillerinde yer bulan hakikatin apacik belge-
lerinden olusmustur: Zaten bilinci altiist olmus
kimselerden baskasi dyetlerimizi bile bile inkdra
yeltenmez (29/49).

Dogrusu biz sana hakikatin apacik belgelerini
indirdik: yoldan sapmis olanlardan baskast
bunlart inkdr edemez (2/99).

Egitimin gerceklesebilmesi oncelikle davra-
nis degisimini gerceklestirecek olan bireye
bagldir. Onun icin ne anlatirsan anlat ve ne
kadar bilirsen bil, anlatilan dinleyen kisinin
anladig1 kadar olacakur. Dolayisiyla, bireyin
kendi katilimi ve istekliligi ve yasantisina bil-
fiil katilim1 oldukea egitim gerceklesecektir.

SONUC

Bu makale; vahyin egitim acisindan kendisi-
ni nasil ifade ettigi ve ayni zamanda bir egi-

tim modeli olarak hangi degiskenlerden yola
ctktiginin  incelenmesini hedeflemistir. Bu
boyutta sonug olarak sunlar soylenebilir:

1. Insan davramslarimin degisimi bir stirec
icinde gerceklesebilir.

2. Vahyin temel hedefini saglayan degisken
kavram, degisimdir. Cunku varolan du-
rumu degistirmeye donuk yapr vahyin
temel yonelimidir. Bu manada, vahiy bir
degisim surecidir.

3. Vahyin muhatab1 insan ve onun sahip
oldugu davranislar, eylemler ve ameller-
dir.

4. Vahiy, insanin algi durumlarina uygun
orneklerle, misallerle ve dogrudan ya-
santiya etki edecek onerilerle degisim
strecini yonlendirmistir.

5. Mubhatabi insan olan vahiy, insan1 en iyi
tantyan bir merciden geldigini ve etkili-
liginin sartlarin1 daha degisim gercekles-
meden ortaya koymustur. Ustelik mesaj,
kabul sartlarimi da kendisi belirlemistir.
Bu sartlar yerine getiremeyenlerin degi-
semeyeceklerini 6nceden ilan etmistir.

Yarattigini en iyi bilen Ytice Yaratict, kulu in-
san icin neyin en dogru ve en hayirh oldugu-
nu bilen ve ona bilmediklerini 6greten ve bu
ogretim modelinde ona guvendigini ortaya
koyan bir tavirla seslenmektedir. Bu neden-
ledir ki vahiy, en dogru yerden gelmis ve en
kolay davranis degisimini gerceklestirebile-
cek sartlar1 ortaya koyan bir modeldir.

Zira Allah sana bu Kitab indirmis, sana dogru
hiikiim vermeyi ve bilmediklerini 6gretmistir.
Cunki Allah'in sana olan lutfu gercekten bii-
yiktir (4/113). ™
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I NCELEME

Vahy Karsisinda Peygamber

HUSEYIN KERIM ECE Vahy insant insa eder ve harekete gecirir.

RASULULLAH BiR MELEK
OLMADIGI GiBi ALLAH'IN
HAZINELERINE DE SAHIP

DEGILDI. MU'MINLERIN

ARASINDAN SECILEN
ELCI DE SUPHESIZ Ki
ONLAR GiBi INSANDIR.

Avrupa Islam Universitesi
(IUE) ogretim elemani, Hollanda

Hz. Muhammed’in vahy karsisindaki duru-
muna farkli acilardan bakilabilir.

1- O beklenen bir elci idi

O ozellikleri Tevrat ve Incil'de yer alan, geli-
si Hz. Isa tarafindan mijdelenen, beklenen
elci idi (Saff 61/6, Araf 7/157).

Peygamber (s) buyuruyor:

“Benim  cesitli isimlerim vardir. Ben
Muhammed’im, ben Ahmed’im, ben topla-
ylciyim, insanlar benden sonra hasroluna-
caklar. Ben mahvediciyim ki, Allah benimle
kufra mahvedecektir. Ve ben sonuncuyum.”
(Buhari, Tefsir 61, Menakib 17; Tirmizi,

Edeb 67; Darimi, Rikak 59).

Hz. Peygamber (s) Medine'ye hicret ettigi
zaman, Medine ve cevresinde ikamet eden
bircok Yahudi kabilesi vardi. Bunlar kitap
ehli olduklan icin peygamberlerin hangi
sartlarda gonderildigini biliyorlardi. O gin
dunyanin icinde bulundugu sartlara ba-
karak son peygamberin gelme zamanimnin
yaklastigii, ama bu peygamberin kendi
aralarindan cikacagini disunuyorlardi. Bu
gerceklesirse, Araplar'a karsi ezikliklerinin
ve gui¢stzliklerinin sona erecegini umuyor-
lardr (C. Vatandas, Hz. Muhammed’in Ha-
yat1 ve Daveti, 51).



2- O bir beser/insan idi

Peygamber (s) bir melek veya olaganiistt bir
varhk degil, bir beser/insan/ademoglu idi.
Onun bu sifatinin vurgulanmasi stphesiz ki,
olumli bir kimse aracihigiyla gonderilen me-
sajin olumsuzlugune vurgudur:

“De ki: Elbet ben de sizin gibi olumli in-
sanim. Bana ilahmmizin tek bir ilah oldugu
vahyolunuyor. Artik kim Rabb’ine kavus-
may1 umuyorsa, iste o Allah’1razi eden ima-
nina layik isler yapsin ve Rabb’ine kulluk
ederken hic kimseyi O’na ortak kosmasin”
(Kehf 18/110. Bir benzeri: Fussilet 41/6).

O bir melek olmadigy gibi Allah’in hazinele-
rine de sahip degildi (En’am 5/50).

Mtminlerin arasindan secilen elci de stiphe-
siz ki onlar gibi insandir (Al-i Imran 3/164).

3- O tummi idi

Ummi’, anneye
sup, anasindan dogdu-
gu gibi kalan, okuma-
yazma bilmeyen demektir
(Mufredat, 26, Lisanu’l-
Arab, 1/159).

men-

Kavram olarak ‘“Gmmi’,

yalnizca okuma-yazma yoluyla elde edilen
bilgileri bilmeyen, dogal hali tizere kalan ki-
siyi anlatir.

Allah (¢) insanlart tmmi bir elciye uymaya
cagiryor (Araf 7/157-158).

Ayetlerde gecen ‘immi peygamber’ ifadesi
Peygamber'in okuma yazma bilmemesi anla-
mina gelebilecegi gibi, Kitap Ehline mensup
olmayan peygamber seklinde de anlasilabilir.
Nitekim Cuma Stresi'nin 2. ayetinde onun
hakkinda, “Tevrat1 bilmeyen, bir kutsal ki-
taba muttali olmayan’ vurgusu vardir (Hayat
Kitab1 Kur’an, 1/295).

Pt

“Ummi” sifatini ister okuma-yazma bilmeyen
ve dolaysiyla bu yolla elde edilebilecek bilgi-

VAHIY BiR ILAHI KU-
RUMDUR VE YALNIZCA
PEYGAMBERLERE AITTIR.
VAHIY ILE GELEN HER
SEY KESIN ILIMDIR VE
MUHATAPLARI BAGLAR.

leri 6grenmeyen, isterse kendisinden onceki
kitaplara muttali olmayan seklinde anlaya-
lim, sonuc degismez. Peygamber (s) vahiy
aliyordu ve vahiyle aldig: bilgilerin hicbirini
daha 6nceden 6grenmemisti.

Bu, daha sonradan onun hakkinda, “ona
ogretiliyor”, “kitap ehlinin kaynaklarindan
aliyor”, “sair oldugu icin ona ilham ediliyor”
gibi yapilan butun iftiralar reddeden bir bil-

diridir (Stra 42/52, Had 11/49).

Peygamberligi ve vahy kurumunu anlama-
yanlar veya anlamak istemeyenler, peygam-
berlerin kendi zamanlarinin en bilgili kisileri
olduklarini veya olmalari gerektigini zanne-
derler. Halbuki peygamberler, duyularla ve
akilla elde edilen bilginin degil, duyularusti
yani vahiyden kaynaklanan bilginin teblig-
cileridir. Onlarin teblig
ettigi bilgi (ilim) akil dist
degil, fakat akil ve idrak
tstaddar.

Yine peygamberler, yeni
bir din icatcist degil, va-
hiyle kendilerine bildiri-
lenleri insanlara acikla-
yan, 6greten ve uygulayan
kimselerdir. ~ Dolayisiyla
onlarn da diger bilginler gibi yazili ve sozlu
entelektuel bilgilere sahip olmalar gerek-
mez.

Bu acidan ummi’lik sifat1 Peygamber icin bir
eksiklik degil, bilakis bir seref ve aym za-
manda mucizedir. O'nun kirk yasindan son-
ra Islam adima olan faaliyetleri ancak kendi-
sine ‘vahy’ gelen bir nebinin/el¢inin isidir.

4- O’na vahyediliyordu

Hz. Muhammed (s) hem rastl hem de nebi
idi. “Rastl” denilmesi Allah’a izafeten, “Nebi”
denilmesi ise kullara nisbetendir. Yani, o
Allah'in elcisi olmasi bakimindan Rasul, in-
sanlara Allah’m emirlerini teblig edip haber
vermesi bakimindan da Nebi'dir.
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Her iki durumda da o kendisine vahyedilen
bir elci idi. Nisa Suresinmin 163. ayetinde
vurgulandigr gibi, Allah (c¢) Kuran'da adi
gecen 25 peygambere ve adi Kur'an'da gec-
meyen butin peygamberlere vahyettigi gibi
O’na da vahyetti. Allah (c), insanlara bildir-
mek istediklerini ‘Hatemu’l-enbiya’ olan Hz.
Muhammed’in elciligi aracihigiyla bildirdi.

“Gorundagi zaman yildiz sahit olsun! Ar-
kadasiniz ne sapmistir, ne kanmistir ne
de kendi keyfinden konusmaktadir; bu
(Kur’an), kendisine indirilen vahiy’den
ibarettir” (Necm 53/1-4. Ayrica bak: Sad
38/86, Sura 42/13).

BURADAKI OKUMANIN
BiR ‘YAP' EMRI
OLDUGUNU, VAHY'IN

4a- Vahyin Durumu
aa- Vahiy nedir?

Fussilet 41/12), Zekeriyyyanin kavmine vah-
yi, isaret (Meryem 19/11), Hz. Musanin anne-
sine ve havarilere vahyi, ilham (Maide 5/111;
Kasas 28/7), meleklere vahyi, emir ve bildirme
(Enfal 8/12), seytanlann birbirlerine ve dost-
larina vahyi ise telkin/fisildama (En’am 6/112,
121) manalarina gelir.

Vahiy, fiil olarak ele ahmrsa yukaridaki

anlamlar, eger isim olarak ele alinirsa peyg-

amberlere vahiy yoluyla gonderilen seyin

muhtevast manasina gelir. Oyleyse vahiy

aym zamanda Kuran1 ve Islam da ifade

eder. Kuran, Allah’m vahyi, Islam vahiy
dinidir.

Vahiy bir ilahi kurumdur
ve vyalnizca peygamber-
lere aittir. Vahiy ile gelen

Vahiy” sozlukte gizli ve PE%%EIB\%IEL QI OSIE])C[i]ERA her sey kesin ilimdir ve
suratli  bir §€kﬂd€ bir DA MU HATAISLARI NI muhataplan baglar.

seyl bildirmek demektir. N SA ETMEK ISTEDIGINI Buradatizerinde durdugu-
(Mufredat, 809) ANLIYORUZ.

‘Vahiy’ bundan baska, gizli

konusmak, seslenmek, fisildamak, emret-
mek, ilham etmek, ima ve isaret etmek, ace-
le etmek, mektup yazmak gibi anlamlara da
gelmektedir (Lisanu’l-Arab, 15/171).

bb- Vahyin mahiyeti

Vahiy, en genis kapsamiyla soyle tanimlana-
bilir:

“Rabb’imizin, genel olarak varliklara hareket
tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insanlara
ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haber-
lerin timunu aract ile veya aracisiz olarak,
gizli ve hizli bir yolla peygamberlerine ilet-
mesidir” (M. Demirci, Vahiy Gercegi, 27).

Vahy’in sozltik ve kavram anlamina bagli ola-
rak iki alani vardir. Vahyin genel alan butin
varliklara iliskin, ozel alani ise yalnizca pey-
gamberlere aittir.

Buna gore, Allah'in yere ve artya vahyi, emir ve
bir isi yaptirma (Nahl 16/78-79; Zilzal 99/4-5;

muz asil anlam, kurumsal
anlamdaki bu vahiydir.

4b-Vahiy Karsisinda Hz. Muhammed’in
Konumu

aa- Vahye hazirlik safhasi

- Kisilik olarak: Hz. Muhammed (s), Ibra-
him peygambere kadar cok temiz bir soydan
geldigi gibi, yasadig1 devrin buttin ¢irkin ve
asir1 davranislarindan da uzakun. O, butun
peygamberlerde olan ‘ismet/gtinah islemek-
ten korunma’ sifatina sahipti. Cahiliye top-
lumunda onun ‘el-Emin: Guvenilir' sifati
kazanmasi, nubuvvete kisilik olarak hazir
oldugunu gosterir.

- Riyaziyat olarak: Tarihen sabittir ki, Hz.
Muhammed peygamber olmadan once,
birkac yil boyunca yalmzhig, tabiatla bas-
basa kalmayi, hal diliyle Rabb’ini tefekkiir
etmeyi siklastirmisti. Bunun icin daha cok
Mekkenin yakinindaki Hira magarasini se-
cer, bazen orada giinlerce inzivada kalirdi.



bb- Vahyi alirken durumu

- Fiziki anlamda: “Cunku Biz, sana agr
bir soz indirecegiz” (Muzzemmil 73/5).

Bu agir sozle muhatap olmak, onu almak,
Cebrail ile karsilasmak, beser seviyesiyle
melek seviyesinin bulusmasi kolay degil-
di. Nitekim vahiy geldigi zaman onun izleri
Peygamber’in fiziki durumunda da goralur-
du.

Kaynaklarin bildirdigine gore vahiy geldigi
zaman Peygamber’in vicudu titrer, yizuntn
rengi degisir, soguk gtn-
lerde bile sapir sapir ter-
lerdi. Eger vahyin inzali
sirasinda devede ise, deve
bu agirhiga dayanamaz,
cokerdi; Peygamber on-
dan inmek zorunda ka-

VAHY'l HAYATA TATBIK
EDEN MUSLUMANLAR
TARIHIN OZNESI OL-

DULAR. UMMET OLARAK

vahyi alir almaz harekete gecmesini emredi-
yor. Muizzemmil ve Mtddessir stirelerinin bas
tarafindaki ayetler, Duha, Insirah gibi sareler
Hz. Muhammed’in peygamberlik sahsiyetini
insa etme ayetlerdir.

“Sen ey agir yuk ytiklenen (Nebi)! Gece
yarisi, ondan biraz once ya da sonra (far-
ketmez), ve Kur'an’1 sindire sindire oku.”
(Muizzemmil 73/1-4).

“Sen ey icine kapanan (kisi)! Kalk ve (in-
sanlar1) uyar” (Muddessir 74/1-2).

Peygamber’in vahye sim-
stki  sarilmast  gerekir.
Cunku ona  gosterilen
yol dosdogru bir yoldur
(Zuhruf  43/43; Yunus
10/109; Ahzab 34/2). O,
bununla kisilik kazanacak,

lird1. Vacudu agirlastr, te-
sadtifen birinin dizi onun
dizi alunda kalirsa, bu
agirhk hissedilirdi. Bazen
Peygamber’in yaninda ari

HIDAYETTE, ADALET-
TE, GUZEL AHLAKTA,
INSAN HAKLARINDA
BASKA TOPLUMLARA
ONDER OLDULAR.

peygamberlik kabiliyetine
ulasacak ve vahyin geregi-
ni yapmak tzere harekete
gececektir.

Hz. Muhammed’in butin

ugultusuna benzer sesler
isitilirdi (I. Cerrahoglu, Tefsir Usulu s: 50).

- Vahyi dogrudan almasi (ilka edilmesi):
Gelen vahiy, Peygamber'imizin hem kalbine
hem de hafizasina islenir ve vahiy bir daha
onun kalbinden ve hafizasindan cikmazdi
(Ala 87/6; Kiyame 75/16-18).

Peygamber (s) sorulan bir soru tizerine soyle
cevap verdi:

“(Cebrail) bazen bana ¢ingirak sesine benzer
bir sesle gelir. Boylesi bana en agir olanidir.
Onun soyledigini belledikten sonra o ben-
den ayrihir” (Buhari, 1-2; Muslim, 4/1817;
Nesai, 2/146).

ab- Harekete gecmesi (insa stireci):

Vahiy muhatabini harekete gecirir demistik
ya, Kur'an, Hz. Muhammed'in

bir peygamberlik hayat
bu calismayla ge¢mistir. Cahiliye toplumu in-
sanlarni, Islam’n akidesiyle egiterek, onlann
ruhlarinda, anlayislarinda, ahlaklarinda, var-
lik felsefelerinde, hayat bakislarinda koklu bir
inkilap meydana getirdi.

ac- Geregini yapmasi:

Peygamber (s) vahyin geregini yapar. Savsak-
lamaz, tehir etmez, yanhs

yapmaz, adaletten ayrilmaz, en guzel bir bi-
cimde davranir.

“Ey Peygamber! Rabb’inden sana indirilen
hakikati teblig et! Eger bunu (tam) yap-
mazsan, O'nun mesajini (hic) teblig etme-
mis olursun” (Maide 5/67).

Peygamber (s) kendisine indirilen vahiyle,
yani ilahi htiktimlerle hukum verir. Cahillerin
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ve yoldan ¢ikmislarn ortaya koyduklar hu-
kumlerin/degerlerin fazla bir 6nemi yoktur.

“Sana da, hakikatin ifadesi olan bu Kitab,
gecmis vahiyden geriye kalan hakikatleri
dogrulayici ve onlarin dogrusunu yanlhisin-
dan ayirt edici olarak gonderdik. O halde
artik onlarin aralarinda Allah’in indirdik-
lerine uygun olarak hukim ver; sana gelen
hakikati birakarak onlarm keyfi yargilari-
na uyma...” (Maide 5/48, 42. Ayrica bkz.:
Yunus 10/15; Araf 7/203; En’am 6/19).

5- O vahyi aciklamakla
gorevliydi

Peygamber'in (s) vahiyle
ilgili gorevini tc¢ bashkta
toplamak mumkun: Teb-
lig, beyan ve orneklik.

O vahyedileni eksiksiz ve
ekleme yapmaksizin muha-
taplara ulastirr, haber verir,
duyurur. Sonra da gerek
sozla, gerek uygulamali,
gerekse isaretle teblig ettigi
vahyin maksatlarini aciklar ve kendi hayatinda
tatbik ederek butin insanlara érnek olur.

Bu da onun vahyin sahidi olmasinin sonucu-
dur (Bakara 2/143; Ahzab 33/45; Miizzem-
mil 73/15).

“Size Rabb’imin vahyettiklerini duyuru-
yorum, size o6gut veriyorum ve ben sizin
bilmediklerinizi Allah’tan (gelen vahiy
ile) biliyorum” (Araf 7/62, 68. Ayrica bkz.:
Stra 42/7; En’am 6/50).

“Biz sana Kitab1 indirdik ki, hakkinda ay-
riliga dustikleri seyi onlara aciklayasin ve
inanan bir kavim icin (o Kitap) yol goste-
rici olsun” (Nahl 16/64).

6- O vahy’i herkese duyurmakla gorevli idi

O sadece Arapca konusanlara, Hicaz bolgesi-
ne veya kendi yasadig1 caga degil, kiyamete

BiR PEYGAMBERE INEN
VAHIY ONCELIKLE ILK
MUHATABINI INSA EDER.
ONUN SAHSIYETINI SE-
KILLENDIRIR, BOYLECE
O VAHYIN TEMSILCI-
SI HALINE GETIRIR.

kadar butin insanlara, butun iklimlere gon-
derilmis bir elci idi.

“(Ey Nebi!) Biz seni ancak, biitin insanlik
icin bir mujdeci ve uyaric1 olarak gonder-
dik; ama insanlarin cogu bunun farkinda
degillerdir” (Sebe’ 34/28).

7- O vahyi okumakla, kiraat ve ta’lim et-
mekle gorevli idi

“Yaratan Rabb’inin adiyla oku!” (Alak 96/1).

Buradaki okuma siradan bir yaziyi, bir ki-

tabin satirlarim  oku-
mak gibi degildir. Va-
hyi ‘okumak’ elbette

farkl bir seydir. Buradaki
okumanin bir ‘yap’ emri
oldugunu, vahy'in bu-
nunla once Peygamberi,
sonra da muhataplarini
insa istedigini
hatirlamak gerekir.

etmek

“Gecenin yarisinda
(kalk) yahut bunu biraz
eksilt veya bunu biraz artir ve agir agir
Kur’an oku” (Mtizzemmil 73/4).

Alak Suresinin ilk ayetindeki ‘oku’ ilk
muhatabt i¢in ‘vahyi Allah admna ilet’, tim
muhataplar icin “iletileni al ve oku” seklinde
anlamak mumkutn. Varhg Allah adina oku-
ma cabasi, onu Allah’a referansla anlama
cabasidir. (Hayat Kitab1 Kur'an, 2/1278).

Bir baska ayette ‘utlu’ fiili ile gelen okuma-
nin, izlemek ve iletmek manasinda kullanil-
digimi gortyoruz (Kehf 18/27).

Ra’d Stiresinin 10. ayetinde gecen okumay ‘'vahy'i
muhataplarma iletmek, duyurmak, o6gretmek,
uygulayip gostermek seklinde anlayabiliriz.

8- O, Vahyi muhafaza etmekle gorevli idi

Bilindigi gibi Peygamberimiz (s) kendisi-
ne gelen vahyi sahabilere ogretiyor, vahiy



katiplerine o gunkd yazma malzemelerine
yazmalarini emrediyordu. Boylece vahiy yo-
luyla gelen Kuran, timuyle hafizalarda ez-
berlendi, yazi ile kayit altina alindi ve korun-
du.

9- O, Kur’an’la cihad ediyordu

Hz. Muhammed'in (s) buttun bir peygamber-
lik hayati bir ‘cihad’ faaliyetidir dense yan-
lis olmaz. Ancak bu ‘cihad’ bugtinku yaygin
-biraz da eksik- anlamiyla fiili savas degildir.
Cihad ibadetinde, daha ¢ok yogun caba, cok
calisma ve elinden geleni yapma manasi sak-
hdir.

Hz. Muhammed (s),
ozellikle Mekke hayatin-
da tebligin butun sozlu
imkanlarmi  kullanarak
insanlar1 dogru yola davet
etti. Tipki diger peygam-
berler gibi, hicbir zorlu-
ga, hakarete, iskenceye,
mahrumiyete, dismanl-
ga kulak asmadan yolu-
na devam etti. Cihadina,

ve onlarla (vahiy) sayesinde tium gayretini
sarf ederek buytk bir cihada giris!” (Fur-
kan 25/52).

Buradaki cihad’'in harb/kital seklinde degil de
akidevi ve fikri bir mucahede olacag: aciktr.
Zira hentuz Mekke dénemidir ve burada sa-
vastan s6z etmek mumkun degildir.

Rastlullah (s), Hicret'ten sonra sartlara gore
savunma savasl yaptig1 gibi, fitnelere, suclara
ve ihanetlere karsi elbette fiili cihad imkanini
da kulland.

10- Ummetin Vahiy kar-
sisindaki durumu

VAHIY ILETISIM OLDU-
GU KADAR DA EMIRDIR,
HABER ILETMEK OLDU-
GU KADAR DA YONLEN-
DIRMEKTIR, BILDIRMEK
OLDUGU KADAR DEGER-
LER SUNMAKTIR DA.

10a- Vahiy tmmet icin
seref kaynagidir:

bu (vahiy),
senin ve kavmin icin se-
ref ve itibar kaynagidir.
Fakat gelince
hepiniz (ona kars1 aldigi-
niz tutuma gore) hesaba
cekileceksiniz”  (Zuhruf
43/44).

“Suphesiz

zamani

yani Allah’tan gelen ilahi
daveti insanlara ulastirma cabasina devam
etti.

Onun peygamberlik hayati bastan basa insa-
n1 hayrette birakacak bir ¢alismanin, yogun
bir cabanin, bitmek titkenmek bilmeyen bir
azmin, ihlash bir kullugun, 6rnek bir cehdin
(cthadin) sahneleridir.

Bu cehdin Mekke bolumiinde sicak catisma
yoktu. Tamamen davet, ikna etme, anlatma,
dikkat cekme, 1sindirma, delil getirme, 6rnek
verme, uyar1 ve mujde gibi tebligin imkanlan
vardi.

Mekke doéneminin ortalarina dogru indigi
tahmin edilen Furkan Sutresinde Allah (c),
Hz. Peygamber’e ‘cihad etmesini’ emrediyor:

“Madem oyle, artik sen inkarcilara uyma

Bu seref ve itibar, insanlar
arasindan cikarilmis en guzel timmet olma
seviyesini kazandirir (Al-i Tmran 3/110).

Vahiy, kendini benimseyenlere izzet verir, zil-
letten korur (Yunus, 10/65; Miunafiktin 63/8).

Vahy'i hayata tatbik eden Muslumanlar tari-
hin 6znesi oldular. Ummet olarak hidayette,
adalette, gtizel ahlakta, insan haklarinda bas-
ka toplumlara onder oldular.

Vahye simsiki baglanmalart ve hayatlarin
vahiy lzere yasamalarl sebebiyle Allah (c)
[slam tummetini ‘sahitler’ olarak secti (Baka-
ra 2/143; Al-i Imran 3/140; Nisa 4/69; Hacc
22/78).

Ancak [slam immetinin bu ustanlugu ve se-
refi isimleriyle degil, fiili davranislarina gore
sekillenir (M. Esed, Meal-Tefsir, s.1003).
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10b- Vahiy aksiyona sevk eder

‘Vahiy” olayinda, kendisine haber ulastirilan
veya kendisiyle iletisim kurulan varlik, vahyi
aldiktan sonra onun geregini yapmak tzere
harekete gecer. Iletilen sey onun tizerinde et-
kileyici bir rol oynar.

Ornegin, bir peygambere inen vahiy once-
likle ilk muhatabin insa eder. Onun sahsi-
yetini sekillendirir, boylece o vahyin tem-
silcisi haline getirir. Yani oncelikle vahyin
muhatabt onun geregini yapar. Zira vahiy
iletisim oldugu kadar da emirdir, haber
iletmek oldugu kadar da yonlendirmektir,
bildirmek oldugu kadar degerler sunmakuir.
Peygamber (s) ‘vahy’i aldiktan sonra durmaz
ve hemen harekete gecer. Once kendisi va-
hiyle donanir, sonra da geregi yapilsin diye
insanlara ulastirir.

Peygamberin teblig ettigi vahyi duyup da ka-
bul eden mi'min de aynidir. O da 6ncelikle
vahiyle kisiligini insa eder. Inancim, baks
acisini, dunya gorusunt ve degerler siste-
mini vahy’e uygun hale getirir. Sonra da bos
oturup beklemez, vahiyle gelen htiktmlerin
geregini yapar.

Demek ki ‘vahiy’ siradan bir iletisim kurma
degil, haberin ulastig1 varlik tzerinde etkili
olan ve onu aksiyona sevkeden ¢nemli bir
yonlendirici kaynaktir. Vahiy, muhatabini
ilahi gercekle (Hakikatle) bulusturur, onu
bu Hakikat dogrultusunda degistirir.

Nitekim vahiy, her peygamberde yapisal de-
gisiklik ortaya ¢ikarmis ve onlar vahyin can-
I1 bir 6rnegi haline getirmistir.

Oyleyse ‘vahy’e muhatab olan herkesin, ken-
di konumuna, giictine ve melekelerine gore
sorumlulugu vardir.

Herhangi bir sekilde, vahyin bir ayetine veya
bir boltmtine muhatap olan; peygamber gibi
olmasa bile mt’min bir muikellef olarak gere-
gini yapmakla gorevlidir.

Zira vahiy kime ulasirsa once onu insa eder,
onun sahsiyetini olusturur, ondan sonra da
onu harekete gecirir. Buna ister vahye inan-
manin geregi deyiniz, isterseniz kulluk deyi-
niz, farketmez.

Ister sifahi, ister Kuran okuyarak vahy’i
duyan; ister bir ayet isterse ayetler butunu-
nu okuyan/dinleyen her Musltiman, her ne
duydu ise, énce onu anlamak, inanmak, be-
nimsemek ve harekete gecmek zorundadir.
Vahy’e inanmanin mantig budur.

Vahye yurek verene ‘vahiy’ kendisini acar.
[hlasla ona baglanam insa eder, yetistirir,
boylece o, vahyin temsilcisi haline getirir.
Vahiyle yurek, akil ve ruh dinyasi duzene
girmis bir mi’'min; bir taraftan vahyin emret-
tiklerini yerine getirir, bir taraftan bunu bas-
kalarina, uygun bir dille, uygun bir metodla
ulastirmaya calisir.

Vahye inanmak yalnizca Rabb’den gelenleri
alip kabul etmek degil; geregini yapmak, ak-
siyoner ve uretici olmak; ¢cokup kalmamak,
ayaga kalkmak, vahyin evetlediklerini yap-
maya kosmaktir. W
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DENEME

En Degerli, Devamli ve

Kivaminda S6z Vahiy
ozlerin gormedigi, gonullerin hayal

SANAT, CENNETI ARAMA ISIDIR.
SANATCI, CENNETI ARAYANLAR
KERVANINA KATILAN KISIDIR.

edemedigi cenneti, Hz. Ademin goz-
leriyle gordikten sonra yerytztune indirilen
insanoglu, hala o cennetin guzelligini ara-
maktadir.

Sanatkar, bes duyusuyla algiladiklarini i¢in-
de harman ettikten ve i¢c dunyasinda tarifini
yapamadig cennet guzelliginden de katki-
da bulunduktan sonra yalmz kendine ozel
ruh kalibina doktugu guzellikleri, elleriyle
insanlara sundugunda, buttun eller onu al-
kislarken o, dunyalardan daha genis gonul
tlkesinde yeni bir guzellik avlamak icin go-
nul dagimin doruklarina tirmanmaya baslar.

Alkislar duymaz o.

Cennet 1rmagiin selale sesinden, Tuba aga-
cinin ciceklerinden, renk, cizgi ve ses yaka-
lamaya calisir.

Sanat, cenneti arama isidir.

Sanatc1, cenneti arayanlar kervanina katilan
kisidir.

Dunya, karanlik bir perde gibi girmis cen-
netle bizim aramiza. Cennet arayicilarinin

kulaklart ilham bekliyor.

Gozlerini yumduklarinda hayalhanelerinde,
dunya perdesini delip arka tarafta gordukle-
rini bize sanat aynasinda sunuveriyorlar.

Sanatciy1 yucelten, otelerin otesinden gelen
ilhamdir.

51



52

[¢imize dogan her seyin ilham oldugunu kabul
edenler ve hemen o gonil rahminde meydana
geleni elle, dille dogurup insanliga sunmada
acele edenler cogu zaman yanilmislardir.

Cunku icimize dogan bazi seyler, nefsimizin
veya seytanin vesvesesidir.

[lhamla vesveseyi ayirt etmede en saglam
olcumuz, kendisinde hi¢ stuphe olmayan,
seytanin zerre kadar katkist bulunmayan,
Cebrail aracihgiyla peygamberimize indiri-
len vahiydir.

Musltiiman olmadan once siir vadisinin en
birinci kosucusu olan Lebid, Musliman ol-
duktan ve Allahin vahyi olan Kuran1 oku-
duktan sonra siir yazmay1 birakmus.

Gonle gelenlerin iyi olma ihtimali oldugu
gibi kott olma ihtimali de oldugundan ve
zan ifade ettiginden siir yazmay1 birakmus.

Biz, gonlumuze gelenleri yazmaya ve soyle-
meye devam edelim ama Kur'an terazisinde
tarttiktan sonra insanliga sunalim.

Fayda verecegiz derken zarar vermeyelim.

Sabah aydinhg gibi dogru cikan ruyalarla
baslayan vahiy, Cebrail aleyisselamin gelme-
siyle devam eder ve Alak Stresimin ilk bes
ayeti insanhigin ufkunu acmak tizere “Oku”
emriyle vahiy baslar.

Muzzemmil Sturesimin besinci ayetinde
“Stuphesiz biz senin tzerine agir bir soz bira-

kacagiz” buyurmus.

Biz, bu dilde hafif, terazide agir vahyle amel
edince, haksiz yere kimsenin kanina gire-
meyecegimizden, kimsenin malim haksiz
yollardan yiyemeyecegimizden, somitrerek
semirenlerden olamayacagimizdan agir bir
sorumluluk altina girmis oluyoruz.

Sorumsuz yasamay1 ozgurluk sayarak sorun
ureten insanlara, vahyin insana cizdigi siir-
lan teblig edip sinirlar asmamalarini sagla-
manin agir yuka altina girdik.

Kafirlerin ve munafiklarin i¢ yuzunu acikla-
yarak iclerini dis yapmanin agirhigini onlara
hissettiren ve bu agirliklart atmanin yolunu
gosteren vahyle onlar1 hafifletme yoluna gir-
mis oluyoruz.

Bir tek ayeti terazinin bir kefesine konul-
sa, obur tarafina dunyanin butun altinlari,
gumusleri, Petrolu, orman urtnleri, deniz
urtnleri, yakutlar, incileri, mercanlar vs.
konulsa agir gelen degerli vahyin yoluna bu
akh kurban ederek degerlendiriyoruz.

1400 yildir gelen milyonlarca mana dalgi-
cinin topladigl, bundan sonra gelecek soz
avcilarinin da yakalayacagl mana incilerinin
cok azini yakalayabilmesiyle mucizligini de-
vam ettiren degerli sozlerdir bizim goz ve
gonul kandilimiz.

En gtizel veya en kotu fikirler, guizel kokular
veya kotu kokular gibi gelir gecerler ama de-
gerli ve gontllerde en agir etkisi olan vahy,
kiyamete kadar devam eder ve ahirette Mus-
ltmanlarin mizaninda agirhgim: gosterir.

Buttn insanlar bir araya gelseler Himalaya
dagini kaldiramazlarken Muslumanlar, dag-
lanin dayanamayacagini, kaldiramayacagini
bildirdigi Kur'an-i Kerimi severek bagrina
basmistir (Bkz. Hasr Suresi 59/21, Ahzab
Stiresi 33/72).

En soguk gunde vahiy gelse sevgili peygam-
berimizin alnindan terler akarmus.

Devenin tzerinde giderken vahy gelse deve
yukun agirhgindan ¢okermis.

Eee, kiyamete kadar gelecek insanlarin yolu-
nu aydinlatacak Kelamullah yukleniyor sev-
gili peygamberimizin hafizasina.

Yunus Emre’'nin “ O menzile akil ermez” de-
digi gibi bize ancak inanmak duser.

Aklimiz, kendini bile anlamaktan aciz kal-
mistir.

Musltiman veya kafir insanlar arasindan ileri



derecede akilli olanlardan veya kafas: catlak
olanlardan veya cezbeye kapilanlardan da
olaganusti eserler meydana gelebilir.

Catlak kafalinin catlak yerinden gordugunu
biz goremeyebiliriz ama bunlarn hic birinin
yaptiklari, soyledikleri bize delil olmaz.

Kuran ve stnnet olcusuyle olceriz, olctye
uygun olani alirnz, uygun degilse kabul et-
meyiz.

Cunku yerytuzuntn en degerli yaratigi insan-
dir.

[nsan hayati baz1 insanlarin atis yaptigi dene-
me tahtasi degildir.

“Kanunu yapariz, uymazsa degistiririz” man-
tgiyla insanlik hayati delik desik edilmistir.

Fetanet ve 1smet sifatina sahip bir peygamber,
bir kural koyarken kendiliginden konus-
maz.

O, Rabbinin vahyini konusur (Necm Stresi,
27/3).

[nsanlar, bir kural koyarken o kuralin bire-
ye ve topluma ahlaki, siyasi, sosyal, egitim,
sthhat vs. acisindan neler getirip neler gotu-
recegini tam hesaplayamadigindan kanunu
koyar, dener, zararl ise degistirir.

Boylece toplum hayatini kanunlarn atis tah-
tast haline getirirler.

Ama peygamberlerin koyduklar kurallar
Rabbin kontrolinde oldugundan bin sene
sonrasinin sartlarina da uygun gelir.

Her insan, hayatin1 bu dunyada bir defa ya-
sayacak.

Onun i¢in yuzde ytz dogru olan uygulanma-
hdir.

O da Allahin, Nuh aleyhisselama ve daha
sonra gelen peygamberlere vahyettigi gibi
peygamber efendimize vahyettigi Kur'an-1
Kerim'dir (Bkz. Nisa 4/163).

Son gunlerde kendini Allah’tan akilli goren
ve de Musliman oldugunu zanneden insan-
lar gortlmeye baslandh.

Bas agrisini durduramayan, borclarini ode-
mede yardimci olamayan, istedigi yere gel-
mede yetersiz kalan aklin her seyin ontine
geciriyor.

Incir cekirdegi kadar bile olmayan aklindan
kaliplar tretiyor ve butun insanlar o kaliba
sigdirmaya calisiyor.

Sigmayanlart asagilama, iftira atma, hafife
alma, sturme, surtndurme bicaklariyla yon-
tarak kucultmeye calistyor.

Bunlar kamistan atlara binen cocuklara ben-
zerler.

Cocuk, elindeki esya ile oynayarak mutlu ol-
masint bilir.

Uzun kamis veya sirig1 bacagiin arasina alir.
Ucundan tutar, at tizerine binmis gibi kostu-
rur, ama kosan kendi ayaklari, yorulan ken-
disi, kamis veya sirgi tastyan da kendisi.

Buyudugumiz zaman kamistan atlarimizi,
makam, mevki, ritbe, servet, sohret gibi at-
larla degistirir ve yine oyuna devam ederiz.

Nahl Saresinin 68. ayetinde Rabbimiz, ariya
vahyettigini ve o vahiyle kovanlarini yaptigi-
n1 haber verir.

Bu ayetten anliyoruz ki, tabiatta olusan her
sey, Rabbimizin ol emriyle meydana geliyor.

Bu gune kadar kesiflerde bulunan ilim adam-
larimizin hic biri tabiata bir tek tabiat kanu-
nu ilave edememistir.

Akall ilim adamlarmin goérevi, Rabbimizin
kanunlarimi kesfedip insanhgm istifadesine
sunmaktir.

Mehmet Akif merhum da bu gercegi soyle
dile getirmis:

Uluim-i sahikadan fiskiran siitin-i ziyd
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Dayandi goklere; lakin yetismiyor hala,
Biilend niisha-i icadin ilk sahifesine.
Bu ilk sahife miiebbed zalam icinde yine!

Alti milyar insanin aklimi yaratan Allahtan
daha guizel kural koyabilecek kim varmis?

Bunu iddia edenler, kendi kafalarma veya
cocuklarimin kafasina fazladan biraz akil ko-
yabilseler.

Her seyden etkilenen akila fazla giivenme-
mek gerektigini, kirletilmis aklinin ¢izdigi
yollarda ytrayen, sonunda yolun yanlis ol-
dugunu anlayip dogru yolu arayan Hasan Ali
Ycel:

“Yillar gecmis akilla yoldas
Oldum sanarak zekaya sirdas
Aslinda akil nedir zeka ne?
Aldanmak icin birer bahane.”

Dedikten sonra inkarciigin da sonunun ol-
madigini ve sapik bir mantik oyunu oldugu-
nu soyle ifade eder:

Zaten yoksa nedir bu inkar
Inkar edenin icinde ikrar

(H. Ali Yucel, Allah Bir, Turk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1961).

Fuzuli de:
“Men aklimdan isterim delalet

Aklim mene gosterir dalalet”

(Leyla ve Mecnun beyit no: 72)

Diyerek, dogru yolu gostermesi istenen akil,
sapik yollar da gosterdigini ifade eder.

Aklimiz1 kendimiz yaratamiyoruz.

Vahyi anlayarak en buytk hizmeti yapan
aklimiz, aklin ne oldugunu bile bize ¢grete-
mezken, akil tutacak kendini yaratan Allah'n
vahyinden daha guzel kurallar, tabiat kanun-
lar koyacak!

Olacak sey degil.

Hasta doktoruna sorar: “Doktor, ne olacak
benim halim?”

Doktor: “lyi olacaksin, ancak sen su ilaclart
duizenli olarak iceceksin” der.

Rabbimiz, zor durumda olan Musltimanlara
siz, Kur'an'in emir ve yasaklara uyun geri-
sine karismayin tavsiyesinde bulunur.

Sevgili peygamberimiz ve Ona iman eden-
ler Mekke’de en zor donemlerini yasarlar.
Iskence edilerek oldurilenler, dovulenler,
“Si’bi Ebi Talip” de muhasara altina alinanlar,
ekonomik ambargo uygulananlar, bu isin so-
nunun nereye varacagini sormaya baslarlar,
“Ne olacak halimiz?” derler. Bunun uzeri-
ne Ahkaf Suresimin 9. ayeti nazil olur: “De
ki, ben ilk defa gelen ttredi bir peygamber
degilim. Bana ve size ne yapilacagim da bil-

”

mem.

Yani benden once gelen peygamberler de si-
kint1 cektiler sonunda zaferi elde ettiler. Gay-
b1 ancak Allah bilir.

Ama belirsizlik de korkung bir sey degil mi?

Ayetin devami var. “Bana ve size ne yapilaca-
gin1 da bilmem. Ben ancak bana vahyolunana
uyarim. Ben ancak apacik bir uyariciyim.”

Biz, Allah'in kitabina, Rasult'niin stinnetine
uymaya devam edelim. M



I NCELEME

Kur’an ile Diger Semavi
Kitaplardaki Aym Vahiy

OSMAN ARPACUKURU

[LAHI KITAPLARDA AYNI
MUHTEVADA VAHIY
BULUNDUGU GIiBi
PEYGAMBERLERE LK
VAHYIN INDIGI AYIN

DA AYNI VE ONUN DA
RAMAZAN OLDUGU GELEN
HABERLER ARASINDADIR.

ahyin kaynagi, hedefi ve muhatabi bu-

ttin zaman ve mekanlarda ayni (insan-
lar ve cinler) olunca, bazen vahyin lafzinin
da ayni oldugu; birden cok peygambere ayni
ayetlerin indirildigi gorulmektedir. Allah,
Ytice Kitab1 Kur'an-1 Kerim’de “Siiphesiz bu,
ilk sayfalarda, Ibrahim ve Musa’nin sayfa-
larinda da vardwr.” (A’la 87/18-19) buyur-
maktadir. Bu ayet-i kerimeler, Hz. Muham-
med’e (s) indirilen bazi ayetlerin, gecmis
bazi peygamberlere de indirilmis oldugunu
gostermektedir.

Muslim’'de yer alan bir hadiste, sahabenin
tefsir otoritesi Ibn Abbas soyle demektedir:
“Cebrail Hz. Peygamber ile beraberken Hz.
Peygamber iizerinden kap sesine benzer bir
ses isitip basimi kaldirdi. Cebrail: “Bu simdi-
ye dek asla acilmams olup, ancak simdi aci-
lan bir kaprdir.” dedi. Ardindan o kapidan
bir melek inip geldi. Cebrail: “Bu, yeryiiziine
ilk defa su an inmis olan bir melektir.” dedi.
Melek selam verdi ve soyle dedi: “Senden
once hicbir peygambere verilmemis (ilk defa
sana verilen) iki nurla sevin! Onlar: Fatiha
Siiresi ve Bakara Stiresi’nin son ayetleridir.”
(Muslim, Salattw’l-Musafirin 24 (806).

Gecen hadisten konumuzla alakali ti¢c husus
ortaya cikmaktadir:
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1) Baz1 peygamberlere verilen kimi vahyin
digerlerine verilmedigi. Bu s6zun mefhu-
mundan, bazi ayetlerin kimi peygamberler
arasinda ayni muhtevada oldugu da anlasil-
maktadir.

2) Fatiha Suresi ile Bakara Suaresinin son
ayetlerinin daha once hicbir peygambere
vahyedilmemis oldugu ve

3) Peygamber Efendimize (ve diger peygam-
berlere muhtemel olarak) Cebrail’den baska
meleklerin de vahyi getirdigi.

Ukbe b. Amir'in Bakara
Stresinin son ayetleri
hakkinda soyle dedigi
gelen haber arasindadir:

“Bakara Stiresi’nin sonun-

daki:

[BN ABBAS'TAN
NAKLEDILEN BiRCOK
RIVAYET A'LA SURESI'NIN,
HZ. IBRAHIM'IN
VE HZ. MUSANIN

Bu rivayetler, gecen sure ve ayetlerin sadece
Peygamber Efendimize vahyedildigini acik-
ca anlatiyorsa da methumundan, Peygamber
Efendimize indirilmis olan baz1 ayet ve stre-
lerin gecmiste Hz. [brahim ve Hz. Musa gibi
diger bir kisim peygamberlere de vahyedil-
digini gostermektedir.

Ornegin; Kuran'in 87. Saresi olan A’la Stre-
si'nin tamamimn Hz. Muhammed’e (s) indi-
rilmeden cok once Hz. Ibrahim’e ve Hz. Mu-
sa’ya indirildigini soyleyen rivayetler vardir.
Sahabenin tefsir otoritesi Ibn Abbas soyle
demektedir: “, L% &35 ol e

Stiresi)

Peygamber (s):
rin hepsi, Ibrahim’in ve
Musa’min sayfalarinda da
vardir.” buyurdu (Hakim,
“Mustedrek”, 7/56, hadis
no: 2882; 8/255, 436, ha-

" stiresi (A'la
indirilince Hz.
“Bunla-

‘usm, mu uA\ % UJMJA\} SUHUFLARINDA AYNEN  dis no: 3550, 3713. Ayri-

) G5 G5 i)y 45 BULUNDUGUNU HABER €@ kz. Ibn Kesir, “Tefsir,

Uably kel 1] 4L : ; 8/383; Suyuti, “ed-Durru-
g . UA VERMEKTEDIR. 'I-Mensar”, 10/246).

)MA\ ahlly B G
uwjmu@@,ynmmu&y (YA°)
dauy)ujuua;\)\mu\umyquM\
umyjujumwwm@;mus\ﬂ\m
mf_u\mj\ju}u,u;w\}mu:@&yu
YAT) u—uﬂlﬁ‘ eﬁj‘ e Gyl (Bakara, 285-
286) ayetlerlm cokca okuyun; zira Allah on-
lart yalnizca Muhammed’e (s) indirmistir.”
(Taberani, “el-Mu’cemi’l-Kebir”, 12/249,
hadis no: 14200).

)

Yine Bureyde’den nakledilen bir rivayette
Peygamber Efendimiz ona soyle demektedir:
“Hz. Siileyman’dan sonra benden baska hic
kimseye verilmemis olan bir, ayeti sana 6g-
retecegim; o ‘q.-a-)." ga_s,Jt alrf i =
lahirrahmanirrahim.” ayetidir.” (Darekutm
“Stnen”, 3/306, hadis no: 1195).

Bismil-

Bu konuda Ibn Abbas'tan birden ¢ok rivayet
nakledilmis olup, hepsi de A’la Stresinin,
Hz. Ibrahim’in ve Hz. Musa'min sayfalarinda
aynen bulundugunu haber vermektedir. Bu
rivayetlerin biri soyledir: “Bu stre, [brahim’-
in ve Musanin sayfalarindan bir ntishadir.”
(Suyuti, “el-Itkan fi Ulamil-Kuran”, 1/43).
Suddi’'den gelen haber ise, bu konuda daha
acik ve nettir. Ibn Abbas soz konusu rivayet-
te soyle demektedir: “Ibrahim’in ve Musa'nin
sayfalarinda bulunan bu stre, Hz. Peygam-
bere indirilenin aymdir.” (Suyuati, “ed-Dir-
rul-Mensar®, 10/246, el-itkan fi Ulami’l-
Kur'an, 1/43).

Ikrime de “A’la Saresinin ayetleri, Ibrahi-
m'’in ve Musanin sayfalarinda da vardi” de



mistir (Taberi, “Camiu’l-Beyan”, A’'la Suresi,
€.24/s.376).

Taberi ise, Ibrahim’in ve Musa'nin sayfalarin-
da bulundugu soylenen ayetlerin, A’la Sare-
si'min (15) Qmﬂtue-u\ )SA;(14) é)u«c-\s\ %
(17) 815 5 $58V15 (16) G 58l (5% &
14-17).) ayetleri oldugu gorustundedir (Tabe-
11, “Camiu’l-Beyan”, A’'la Stresi, ¢.24/s.377).

Tevrat, Incil ve Kuran’daki aym muhtevada-
ki vahyin bir baska 6rnegi, Tevratin ilk ve
son ilk ayetleridir. Tevrattan ilk indirilen
ayetin, En’am Saresi'nin su ilk ayeti oldugu
bildirilmistir: “‘_;J\ &
Jass ud)\f‘} ‘—"M‘ dk
‘Jﬁs Gl ; eJ 55y il
O ;ha-a 2¢: 7. Aymi habere
gore; Tevrat'n son indiri-
len ayeti de Isra Saresi’ nin

§u son ayetidir: «iadl dﬁ 5

;a 91 (5) GBils 2en 3l i Gl (4) sl

(6) u.\A‘j.‘.A ).\:: N‘M N_abu\ uSL\LAJ\ (Q.P“")‘
ALY & il (7) u}:\\aﬂeﬁdﬂjbdh;b}‘su.\\
uﬂﬁ‘& a«-"ﬁm e eh &l (8) uf-b pa34E s
d.d}\ 9)

RN

HY G330l G5 uul\ (10) u;wb”
11) &3S ed( (Mi’minén, 1-11)

3) Gl 5 i 515 (e a1 5 AL (ppaliidl :)‘
A_a\).ahal\) u.x_)JLAXIJ g_:\AJL.A\J u.ﬁJLA]‘J k_il.l.\\&“J
u\ﬁdmﬁﬂ\ uﬁuﬁ\ 9 u\.a.mlal\ 9 u.uu.ula]\ 9
A_aLLalAJU ?PJJQ U.\Jaﬂ\;]\} A.Lu\..aﬂj u.u.\L.A.“J
\);\) a)sa.negia.u\ €l ubS\JS\} \).\.\Sa.u\ L)-’)S‘J'“}
35) Uukic ( (Ahzab 33/35)

EHL-I KITABIN KURAN'A &% PP Gally (gs)
IMAN ETMEMELERI,
GERCEKTE KENDI
KITAPLARINA DA IMAN

o3l d*‘-mn (24) #sta
o] o uﬁm &l (25)
?G—‘) c_x\dc uA ?A u.m.\\J (26)
e e@—u S u‘ (27) Osibia
eeéjﬂ eh uﬂlb (28) uy‘-ﬂ

uS-' ?53 \ﬂ} Wy Lsﬂ‘ i ETMEDIKLERINI YAHUT ?P\}), ‘;:_ N (29) & hila
é) us-'eb Al éd-uw IMANLARINDA SAMIMI _)-‘“— P H e«-'LA-" ésla J‘
48 8585 00 0. Tewras 51 VA D IKLARINT 5 155 5 5 (30) e
tn en son indirilen aye- . . s il By o JJ\-J\@MJJ FE
tinin Had Saresi’nin son GOSTERMEKTEDIR. (32) o210 e“e—cj ee—'\-’uy

ayetinde yer alan su ayet
ctimlesi oldugu da soylenmistir: “ IS5 siiils
Gelats L5E Jali, & Lag aslz ” (Suyuad, el-itkan
fi Ulami’l-Kur'an, 1/43).

Ayni muhtevadaki vahyin bir baska ornegi;
Kuran’da ve Hz. Ibrahim’in sayfalarinda bu-
lundugu soylenen asagidaki ayetlerdir. Eba
Umame’den nakledilen bir haberde o soyle
demektedir: “Allah Ibrahim’e indirdigini Mu-
hammed’e de (s) indirdi. Bu ayetler sunlardur:

1) uJ’S“)n u}a.'\.ul‘ u;.\n\aﬂ UJJJL’J\ u‘,.uu\
Sl v uﬁu‘; UJ)M“-’ sl §sialld
u-u—w—d‘ 0 4.\1\ AJM ujkahl\} (Tevbe 9/112)

2) uwb*h@gwﬂ\( )U)-‘-‘}“S‘ CJ&\J&
"}SJH(*“ s (3) dsia Al G2 24 Gl (2)

(33) Ersal gililedy 2 Gl
(Mearic 70/23-33)

Bu ayetler Ibrahim ve Muhammed’den (as)
baska kimseye verilmemistir.” (Hakim,
“Mustedrek”, 9/269, hadis no: 3980; Suyuti,
ed-Durrw’l-Mensur, 1/223; el-Itkan fi Ula-
mi’'l-Kur'an, 1/43).

Hakim'in [bn Meysere’den naklettigi su ha-
berde yer alan ayet; ilahi kitaplardaki aymni
muhtevadaki vahyin bir baska ¢érmegini olus-
turmaktadir. Ibn Meysere soyle demistir
“Cuma Stresi'nin ilk ayeti olan su ayet, 4 kel
PRSP B E A O B TPRAES AR I A
(1) Tevrat'ta yedi ytiz ayetle birlikte yaziliydi.”

(Hakim, “Mistedrek”, 8/499, hadis no: 3767;
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Beyhaki, “Swabuwl-Iman”, 6/30, hadis no:
2402; Suyuti, “ed-Durru’l-Mensur”, 9/499).

[lahi kitaplarda aymi muhtevada vahiy bu-
lundugu gibi peygamberlere ilk vahyin indi-
gi aymn da ayni ve onun da ramazan oldugu
gelen haberler arasindadir. Katade'nin bildir-
digine gore; Ebu’l-Huld soyle demistir: “Ibra-
him’e sayfalar, ramazan ayinin basinda indi-
rildi. Tevrat, ramazanin 6. gecesinde; Zebur,
12. gecesinde; Incil, 18. gecesinde; Kur'an'da
ramazanin 24. gecesinde indirildi.” (Taber,
“Camiu’l-Beyan”, A’la Saresi, 24/377; Ibn
Ebt Hatim, “Tefsir”, 1/470, hadis no: 1674;
Suyuti, “ed-Durrt’l-Mensar”, 1/379; “el-It-
kan fi Ulami’l-Kur'an”, 1/45. Ayrica bkz. Eba
Ya'la, “Miisned”, 5/244, hadis no: 2136).

“llahi kitaplardaki aym vahiy” kavrami, gec-
mis -muharref olmayan saf- ilahi kitaplarin,
metinleri neredeyse birbirlerinin ayni olacak
derecede, ayn1 muhteva ve icerige sahip ol-
dugunu; dolayisiyla ayni kaynaktan besle-
nip, ayni amac ve hedefi guttuiklerine de isa-
ret etmektedir. Bu cercevede bu kitaplardan
birine hakkiyla iman eden kimsenin, gercek-
te ilahi kitaplarin ttmunu kabul etmis ola-
cagmni, herhangi birini kabul etmemesi du-
rumunda onun, iman ettigini soyledigi ilahi
kitaba karst inancinin da gercek olmadigimni
yahut ytzeysel ve Allahn muradina uygun
olmadigini gostermektedir. Kur'an'a iman
eden mit’minlerin, gecmis peygamberlere
indirilen butun ilahi sayfalara ve kitaplara
iman etmelerinin ardindaki bir gercek de bu-
dur. Tevrat ve Incil'e iman ettiklerini soyle-
yen ehl-i kitabin, Kur'an’a iman etmemeleri,
gercekte onlarmn kendi kitaplarina da iman
etmediklerini yahut imanlarinda samimi ve
durtst olmadiklarimi gostermektedir.

Ayni vahiy yorumu cercevesinde su ayetler
daha iyi anlasilmaktadir: “De ki: “Allah’a, bize

indirilene (Kur’an’a), Ibrahim’e, Ismail’e, Is-
hak’a, Yakup’a ve Yakup ogullarina indirilene,
Musa’ya, Isa’ya ve peygamberlere Rablerinden
verilene inandik. Onlardan hicbirini digerinden
ayirt etmeyiz.” (Al-i Tmran 3/84). “Deyin ki:
“Biz Allah’a, bize indirilene (Kur’an’a), Ibrahim,
Ismail, Ishak, Yakub ve Yakup ogullarina indiri-
lene, Musa ve Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil) ile
biitiin diger peygamberlere Rab’lerinden verilene
iman ettik. Onlardan hicbirini digerinden ayirt
etmeyiz.” (Bakara 2/136). “De ki: “Ey kitap
ehli! Sadece Allah’a, bize indirilene ve daha once
indirilmis olan (ilahi kitap)lara inandigimizdan
ve cogunuzun da fasiklar olmasindan otiirii biz-
den hoslanmiyorsunuz.” (Maide 5/59).

Sonug olarak, burada ortaya koymaya calis-
ugimiz, “ilahi kitaplarda bazi aym siire ve
ayetlerin var oldugu” gorusunun, Buhari ve
Muslim basta olmak tizere ana hadis kaynak-
larinda bulamay1p, diger kaynaklarda ulasti-
gimiz birtakim haber ve rivayetlere dayandi-
gin1, dolayisiyla bu yorum ve gorustun dogru-
lugu kadar yanlishgimin da ihtimal dahilinde
bulundugunu belirtelim. Bununla beraber,
rivayet ve haberlerin ulastirdigr sonucu -ak-
sine kuvvetli deliller gosterilmedikee- dogru
kabul ediyoruz.

Yanilmaktan ve unutmaktan munezzeh olan
sadece Allah’'tir. Ona hamd olsun. W



SOYLESI

MUSTAFA iISLAMOGLU ile
"Vahiy" Uzerine..

F. OKUMUS, F. GUNGOR, M. AYDIN

Vahyin Allah
Rasull ile son
bulmasi, insanlik
aklinin kemale
ermis olmasi ve
artik rehberligin
Insanlardan
Ilkelere gecmis
olmasiyla
aciklanir.

Fethi Guingor, Fatih Okumus ve Murat Aydin. ..
Uciimiiz Ramazan-1 Serifin hemen arifesinde
Islamoglu Hoca’yr Adapazari’ndaki bahcesinde
Ziyaret ettik. Bahce hem meyve bahcesi, hem
botanik bahgesi gibi... Kapidan girerken bize
kapt acan Omer Faruk’a ilk sorumuz: “Bah¢i-
vammz var mi?” oldu. Cevap: “Hay1t, basta ba-
bam ailecek bahcenin bah¢ivam biziz.” Bahce
diizeni tam bir sanat eseri. Sohbetin, siylesinin
sonunda Mustafa Hoca bahceyi gezdirdi bize.
Hangi tirler endemik, hangisinin ne ozelligi
var; her agaci tanmyor tek tek. Defne yaprag
toplayip veriyor. “Elma koparin!” diyor. Simdi
tam da karaerik mevsimi. Poset poset toplayip
yammizda gotirdiik sonra. Mustafa Hoca’nin
her misafire sordugu bir test sorusu var. Bahcede
olmayan bir bitki séyleyin diyor kendine buiytik
bir giivenle. “Zeytin olur mu buralarda?” deyin-
ce giillumstiyor ve “Elbette!” “-Peki ya cevafe?”
deyince; “-Ben de mango diyeceksiniz sandim.
Mango bile var; ama cevafe yok. Biliyor musu-
nuz, yedi yildir ilk kez bir misafir, bu bahcede
olmayan bir bitki adi soyleyebildi” diyor.

Dénelim sohbete. .. Konu vahiy olunca soylesiye
klasik olarak “vahyin tammi ve etimolojisi” ile
baslamay: onerdi bir arkadasimiz. Fakat bundan
hemen vazgectik; ctiinkii bu durumda baska bir
soru sormamiza gerek kalmayacakti. Tek bir soru
sorup iki saat boyunca dinleyebilirdik. .. En iyisi

59



60

KUR'AN LAFZI BiR KEZ,
MANASI SONSUZ KEZ INEN,
BASI GOKTE AYAKLARI
YERDE ILAHI BIR HITAPTIR.

BAST MANAYI, AYAKLARI
LAFZI TEMSIL EDER.

genel sorular yerine bir iki meseleyi ele alp halli-
ne katkida bulunmay: tercih ettik. Once “kelam-
kavil” farkini, (02,5 Jowy Js8) ayet-i kerime-
sindeki “kavlin” ne, “Rasul-i Kerim”in kim
oldugunu sorduk ve teybi agtik:

Mustafa Islamoglu: Hakikaten bu mesele
ehl-i ilim arasinda hayli mesele olmus olmali
ki fakire cok getiriliyor. Ka¢ kere cevap ver-
dimse, herhalde cevap sahiplerinde kalmis
olmal ki, bu kez baskalar1 donup aym so-
ruyu soruyor. Simdi siz beni bir ytikten kur-
tarmis olacaksiniz, referans verebilecegimiz
bir yer olacak, tesekkur ediyorum. Ayet-i
kerimede dikkat buyurursaniz e2,5 Jsw) Js8
buyruluyor. Kavl ile kelam arasinda fark var-
dir. Hem lafiz hem de mana acisindan fark
vardir. Kavl lugatte hiffet ve sur’ate tekabul
eder. Yani hatibi etki etsin diye veya etkili
bicimde soylemedigi icin muhatabinda etki
birakmayan hafif s6z. Onun i¢in kavl'in kalb
yontemiyle alti kombinezonuna ulasiriz:
kavele, kaleve, vekale, veleka, lekave, levaka
gibi... Arapcamnin soz varhgim ilk derleyen
dilci Halil b. Ahmed'in Kitabul-Ayn'na gore

bunlarin hepsi de “hafiflik” (hiffet) ve “geci-
cilik” (str'at) manasinda musterektir. Fakat
kelam’a gelince oyle degildir. Biri mtuthmel
besi mustamel olan alu kombinezon var:
Mesela kelime’nin mucerredi keleme, kemal’in
mucerredi kemele, “tokat, yumruk” anlamina
gelen lekme'nin miicerredi lekeme, melek’in
mucerredi meleke, lemeke ve mekele. .. Kulla-
nilmayan biri hari¢ bes kombinezon da siddet
ve te’sir kok manalarma gelir. Yani etkili...
Onun i¢in el-kelm “yaralamak” demek. Iz bi-
raktig icin “iz birakan” kelimelere el-kelam
denir, kavl degil. Aslinda varlig1 insanlik tuze-
rinde etkili olan her sey kelime’dir... Kur'an
ne buyuruyordu Hz. [brahim’in sinanmast ile
ilgili, “Ve Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinadi;
o da onlar1 kamilen tamamladi.” Kelimelerle
sinamak ve sinanmak nasil bir sey? Atese atil-
digini biliyoruz, oglu ile smandigim biliyoruz,
esiyle sandigimi biliyoruz. Meger bunlar ke-
limelermis. Kelime dedigimiz buymus meger.
Niye? Etkili imtihan, iz birakan imtihan da
ondan. Sordugunuz Innehu le kavlu rasulin ke-
rim ayetinde gecenin kelam degil kavl olmasi
onemli. Fakat Kuran “hafif s6z” olan kavl'e
Muzzemmil 5'te bir sifat ekliyor: kavlen saki-
len... Hafif soz olan kavl, sakil (agir) sifatin
alinca tam da “kelam”a tekabul ediyor.

Ayete donelim: “Kerim olan Rasul'in kavli
0”. Peki, burada “Allah'in kelam1” (kelamul-
lah) diyoruz, ama “Allah'in kavli” (kavlullah)
demiyoruz. Allah’a nispet ederken kelam
kullaniliyor, el¢iye nispet ederken kavl kulla-
niliyor. O zaman Imam Ebu Hanife'nin yap-
g1 kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimu isa-
betli olacakur. Yaratilmis olan harfler ve ses-
ler, yani dil, kelam-1 nefsi'nin degil kelam-1
lafzi'min konusudur. Vahyin icazi manadadir
ve mana Allah’in kelam sifatina nisbet edilir.
Peki, ayetteki “kerim rasul” kimdir? Kerim;
taranun en iyisi demektir. Cebrail ttranun
en iyisi midir? En iyisidir. Cebrail kerim’dir,
Kur'an kerim’dir. Allah kerim’dir. Dolayisiy-
la kerim olan Allah kerim olan kelami kerim
olan elci vasitastyla, kerim olan el¢inin sozu



uzerinden indirmistir. O zaman burada her
peygambere kendi kavminin lisaniyla vah-
yin indirilmis olmasi da acikliga kavusmus
oluyor. Yani Kur’anen arabiyyen’deki arabiy-
yen Kuran'in sifaudir. Arapca, Allah'n sifau
degildir. Dolayisiyla Arapca Kur'an'in dilidir,
Allah'in dili degildir. Onunicin kelam Allah’a,
kavl el¢iye nispet ediliyor.

Burada bir nokta daha var: Kerim Elci, “soztn
elcisidir”. Cebrail, szt tasidign i¢in “elci” ol-
mustur. O zaman su ctumleyi kurabiliriz: “O
Kerim elcinin sozudur” acihim, “Ilahi kelam
tastyan elci melegin sozudur” olur. Bilinen
bir hakikattir: Bir kelam bir elci ile tasiniyor-
sa, elci sozin kaynagr degil sozun elcisidir.
Onun i¢indir ki, vahyin Allah’a nispet edilen
bir bast, bir de elciye nispet edilen ayag: var.
Kelam ile kavl arasindaki fark tenzil ile inzal
arasindaki farka benziyor. Vahiy kaynagina
nisbetle kullanildiginda tenzil, hedefine nis-
betle kullanildiginda inzal kullaniliyor. Me-
sela Arapca olusunun soylendigi hicbir yerde
inzal kullanilmaz. Soztn 6zu: kavl kerim el-
ciye yani Cibril’e nispet edilir, kelam Allah’a
nispet edilir. “El¢inin s6zu” sozun el¢isinin
kelimeleriyle Hz. Peygamber’in kalbine ilka
olunan ilahi kelam ifade eder.

Yani Hz. Peygamber’in hicbir dahli yoktur.

Hayir, yoktur. Unutmaym, Allah senukriuke:
“Sana Biz okutacagiz” buyuruyor.

Tamamen alici konumundadar.

Evet. “La tuharrik bihi lisanek: sakin dili-
ni dahi oynatma” ayetinin iki yorumu var-
dir. Biri dunyaya ait yorumu, vahyin yani
Kur'an'n inisine dair yaygin olarak bilinen
yorumudur. “Biz sana okuttugumuz zaman
sen onun okunusunu izle” buyuruluyor. Bir
de ahirette Allah'in huzuruna cikmis insamn
kendi amel defterini okumasi olarak alinabi-
lir. O zaman soylediginiz meselede delil ola-
rak kullamilamaz, o baska bir konudur.

HURUF-1 MUKATTAA,
KUR'AN'IN ACIKLAMASI ICIN-
DE RASULULLAH'A AIT HICBIR
SEY OLMADIGINA DAIR BE-
YANDIR. ‘RASULULLAH VAHYIN
BiR HARFINI BILE ZAY] ETME-
MISTIR' MANASINA GELIR.

Yani mesela bir saire gelen ilham, bir sa-
natcrya gelen ilham gibi bir karisma...

Degil. Simdi oyle olmadigimin o kadar ¢ok de-
lili var ki... Hurtaf-i Mukattaamn aciklamasi
nedir diye sual etseniz bu fakire, kaynaklari-
mizda 36'ya yakin aciklama yapilmus, fakat bu
fakir 37. bir aciklamayn tercih eder, o da sudur:
Rasulullah’in Kur'an'in bir tek harfini bile zayi
etmediginin, onda bir harflik bile tasarrufta
bulunmadiginin gostergesidir. Ister anlam ol-
sun, ister olmasin. Allah Rasulunun ilk yillar-
da vahiy disinda herhangi bir seyin yazimina
karst ¢ikmasmin sebebi de buydu; yani vahyin
icine herhangi bir seyin karismamasi. Allah
Rasuluntn tmmiler icinden secilmis olmasi-
nin sebeb-i hikmeti de buydu. Yoksa pekala
Hz. Musa gibi ¢ok iyi bir okuryazar peygamber
olabilirdi. Ahir zamanda yonelebilecek bu gibi
ithamlan bastan bertaraf etmis oldu.

Hocam, ‘Vahyin nazm da manas1 da
Allah’tand1r’
Cebrail’in sozu kavli olduguna gore...

sozit ne manaya gelir?
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Eyvallah! Vahyin manasi Allah'tandir. Naz-
m1 Allah’tandir s6zi fihi nazardir. Soyle ki:
Nazmi eger lafizlarda, onlarin dizilisinde,
kelimelerin seciminde, onlarnn kullaniminda
arayacaksak bu kavle girer. Fakat Kur'an'mn
nazmini kelam-1 ilahiye ait olan manasinda,
muhtevasinda, maksadinda arayacaksak, bu
soz o zaman dogrudur. Abdulkahir Curcani
ve onun cizgisini izleyenler bu ikinci gortsu
savunmuslardir. Bu dogru olandir.

Burada lafiz, kavilden de asagida kaliyor
degil mi? Kelam en tustte, ortada kavil var,
lafiz en altta?

Eyvallah! Zaten bu ilginctir, Satibi muhtesem
usultinde delaleti ikiye ayirir; 1) asli delalet,
2) tabii/fer’i delalet... “Asli delaletin Arapca

ALLAH'IN KELAM SIFATI, VAHYIN
LAFZI UZERINDEN DEGIL AMA
VAHYIN MANASI UZERINDEN
HALA DEVAM ETMEKTEDIR.
DEGILSE, KURAN'IN BiR
MUCIZE-1 BAKI OLMASI

BASKA NASIL iZAH EDILIR?

ile bir ilgisi yoktur” der, “mutlakur” der.
Bu ne demektir? Mana asil, lahiz ve o lafzin
ait oldugu dil ferdir, ikincildir demektir.
Kur'an'in Arapca olusu fer-i delalete tekabul
eder. Cok muhim bir aynm degil mi? Cok
mithim ve isi aslinda en basindan ¢cozmuis
ustat. Asli delalet, feri delalet... Asli dela-
letin Kur'an'm Arapca olusuyla bir alakasi
yok, ‘Allahca’ ile bir alakasi var. Onun icin
Kur'an'in mana ve maksadi tek tek lafizlar-
da aranmaz, buttuntnde aranmr. Saubi dela-
let bahsinden yola cikarak asil bu sonuca
vartyor ki bu muhtesem. Gazzali de sirr
cozmus ashinda ve benzer sonuca varmis el-
Mustasfa’da.

Belki bu ytizden Gazzali oluyorlar degil mi?

Aynen oOyle. Bosuna olmuyorlar, hayran
olmamak mumkun degil. Siz dirsek curt-
tyorsunuz bir seyler bulayim diye, bir de
bakmuissiniz ustat zaten bulmus.

Gazzali de Kur'an'm huiktimlerini lafizlardan
derlemeye calisanlar buytk yanhs yapmakla
sucluyor. O da eger lafizlardan almaya calisir-
saniz manayl, manayl kaybedersiniz diyor.

[43

Allah razi1 olsun hocam. Kuran, “o




hatemi’n-nebiyyin”dir buyuruyor. Bura-
da peygamberligin sona erdigi Kur’an nas-
styla kesin bir sekilde bildirilmis oluyor.
Artik bu vahyin de kesilmis oldugu anla-
mina gelir mi? Allah artik vahyetmemek-
te midir? Ariya vahyeden Cenab-1 Hakk,
tum kainata vahyeden Allah, artik insana
vahyetmiyor mu? Vahiy kesildi mi? Kelam
sifati1 susmus mudur?

Kelam sifat1 Allah'in sifatidir. Mevsuf'u baki
ise sifati fani olabilir mi? Olamaz. Peki, o
zaman bugtn vahyin kesilmis olmasini na-
sil aciklayacagiz? Allah'in kelam sifatinin
tecellisini nasil aciklayacagiz? Kelam-1 ilahi-
nin ifadesi olan vahy-i ilahinin son vahiyle
birlikte nihayete ermis olmasini soyle acikla-
yabiliriz: Insanlik bir
tek insana benzer.
Bir insanin dogumu,
gelismesi, ogrenme-
si, yurtmesi, terbiye
olmasi,  buytmesi,
akil ve balig olmasi
ve rustunu ispatla-
masl ne ise, insanh-
gin da buyuytp rusdine ermesi de oyledir.
Ama bu binyllar aldi. Insanhk Allah Rasult
ile 40 yasma gelmistir. Ahkaf Suresi'ndeki
‘kirk yas® var ya, iste onun gibi. Dolayisiyla
Allah Rasult'ne 40 yasinda vahiy gelmistir
de, Allah Rasulti de insanhk 40 yasma degip
rusdune erdiginde gelmistir.

Allah Rasuli'nden sonra bir nebi daha gel-
mesinde ne sakinca olurdu diye sorsaniz,
ben kendi zayif ve kusurlu aklimca soyle bir
sey soyleyebilirim; insanlik akil balig olduk-
tan sonra gelecek her vahiy, insanhg birles-
tirmek yerine parcalar ve kavgay1 buytturdu.
Bugtinun dunyasindan yola cikarak soyle
soylediklerimi dustndiguntizde bunu cok
daha iyi anlayacaksiniz. Yani gercek kuresel-
lesmenin mimarn Allah Rasuliw’dir. Onunki
cihansumullesmedir. Onun icin rahmeten li’l-
dlemin oldu ve Kur’an da huden li'n-nas oldu.
Insanlik icin bir hidayet oldu. Yani vahyin

INSANLIK AKIL BALIG OLDUK-
TAN SONRA GELECEK HER
YENI VAHIY, INSANLIGI BiR-
LESTIRMEK YERINE PARCALAR
VE KAVGAYI BUYUTURDU.

Allah Rasultt ile son bulmasi, insanhk akli-
nin kemale ermis olmasi, artik rehberligin
insanlardan ilkelere ge¢mis olmasiyla acik-
lanir. Peygamber olumluyda ama getirdigi
mesaj olumstz olmustur. Olumstz olma-
st da eger korumayacak olsaydi Rabb’imiz,
peygamber gondermesini isteme hakkimiz

olacakti. Eger korumus ise iste o zaman boy-
le bir hakkimiz yok.

Gelelim sualin diger kismimna, Allah'm ke-
lam sifat bugiin nasil tecelli ediyor? On-
celikle ayat-1 hadisat icerisinde tecelli ediyor.
Basimiza gelen olaylarin icinde Allah bize ko-
nusuyor. Vahiy nedense ilhamdan tamamen
kopariliyor. Tedvin asrindan sonra terimles-
mis olan ifadeler tizerinden konustugumuz-
da vahyi bazen anla-
mayabiliyoruz. Vahiy
kavraminin ~ basina
gelen aslinda biraz da
bu. Vahiy, peygambe-
re gelen ilhamdir, di-
yebiliriz. Yani ilham
peygambere gelince
vahiy oluyor. Mesela
Allah Rasultt mubessirat adimni verdigi salih
riyayl nibtvvetten bir parca olarak nite-
liyor. Ashinda bu rayay: ilhamin bir subesi
saymak anlamina geliyor.

Kelam sifati salim akillar uzerinden te-
celli ediyor. Alimlerin ictihad1, mifessir-
lerin tefsiri hep bu kabildendir. Kur'an'da
en son inen ayet oldugunda hemen hemen
ittifak oldugu sabit olan el-yevme ekmeltu
lekum dinekum ve etmemtu aleykum ni’'meti
ayeti bunun en guzel delilidir. Kelam sifati-
nin kesilmedigi buradan da anlasihir. Kelam
sifati sadece kainatta Allahin olaylarn icin-
den konusmasiyla devam etmemektedir. Al-
lah gonderdigi son vahyin icinden de konus-
maya devam etmektedir. Peki, ayetle alakasi
nedir? Sudur; din ikmal edilmistir, fakat ni-
met ikmal edilmemis, itmam edilmistir. Bir
seyin itmamu ile ikmali arasinda fark vardir.
Bir seyin ikmali cevherinin de arazinin da
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tamamlanmis olmasiyla aciklamir. Bir seyin
itmamu ise cevheri tamamlanmis olmakla bir-
likte arazinin tamamlanmamis olmasiyla izah
edilir. Peki, neden nimet ikmal edilmemistir?
Ctinktt nimetin de ikmal edilmis olmas1 bu
dinde cehdin, ilmi cihadin, ictihada ihtiyacin
olmadigr anlamina gelirdi. Su durumda ni-
metin ikmal edilmemesinin anlami bilginin
vahiy tzerinden uretilmesinde akla taninan
manevra alanidir. Bu su anlama gelir: Vahiyle
insa ettikten sonra aklin ¢nti tamamen acik-
tir. Butan bir varhg bir vahiy gibi okuma ve
onun icerisine Allah'mn yerlestirdigi yasalar
bulma cabasi, “nimeti ikmal” etme cabasidir.
Kuran'in her cagin aklina indirilmesi icin
yapilan tefsir calismalart da nimetin ikmali
cumlesindendir.

Hocam hatta vah-
yin devam ettigi
siirecte, nuizul sii-
recinde bile, mese-
la ifk hadisesinde
bile hemen vahiy
gelmiyor, yaklasik
40 gun sonra gel-
diginde de adeta
satir arasinda sunu
okuyoruz; yani illa ki vahiy mi edelim?
Bunu akhmizla ve size ogrettigimiz ilke-
lerle cozmeli degil miydiniz?

Bunu diyor zaten Nur Stresinin 12. ayetinde.
“KENDILIKLERINDEN Bu dupeduz bir iftira-
cir demeleri gerekmez miydi?” Zimnen: “Ille de
vahyin soylemesine gerek mi vardi?” demeye
getiriyor.

Biz sizi boyle mi yetistirdik, diyor yani?

Dolayisiyla burada Rabb’imizin kelam sifat
bakidir. Hem ayat-1 hadisat icinden konu-
suyor, hem ayat-1 kainat icinden konusu-
yor, hem ayat-1 mekntn icinden konusu-
yor, hem de ayat-1 insan icinden konusu-
yor. Yani akillarin icinden konusuyor, selim
akillarn... Unutmayahm “Akil Allah'in in-

KURAN ONERMELERIYLE AKLI
INSA EDER. DER Ki; “ZALIMLER-
DEN BASKASINA DUSMANLIK
YOKTUR.” BOYLECE DUSMAN-
LIKTA TEMEL SEBEBIN AKIDE
FARKLILIKLARI DEGIL ZULUM
OLDUGUNU ANLARSINIZ.

sanin icine yerlestirdigi peygamberdir” sozt
Imam Cafer’e atfedilir. Kur'an onu yasamak
ve anlamak isteyen selim akillara yeniden,
yeniden nazil oluyor. Onun icin bu fakir
der ki; Kur'an lafz1 bir kez, manasi sonsuz
kez inen, bast gokte ayaklar yerde ilahi bir
hitaptir. Basi manay1, ayaklarn lafz1 temsil
eder. Onun icin, Allah'in kelam sifat1, vah-
yin lafz1 izerinden degil ama vahyin manas:
tzerinden hala devam etmektedir. Degilse,
Kur’an’in bir mucize-i baki olmasi baska na-
sil izah edilir?

KIRAAT NE DEMEKTIR?
HAMELE-i KUR'AN KiMDIR?

Mustafa Islamoglu Hoca’yla Kuran oku-
may1 nasil anladigmi, okuma ile anla-
manin ayri seyler
mi oldugunu ko-

nusmak istedik.
Hadis-i seriflerde
gecen  “hamele-i

Kur’an” tabirinden
Kur’an-1 Kerim’i sa-
dece ezberleyen ha-
fizlarn m1 anlamak
gerektigi
bir soru konusuydu. Hafiz-1 Kur’an olmak

de ayn

buytik seref, ama muhafiz da olmay1 ge-
rektiriyor. Yoksa halk arasinda denildigi
gibi, Allah korusun, “ha”s1 gitmis “viz™1
kalmis oluyoruz.

Okumak. .. Kiraat... Ne demektir? Hamele-i
Kur’an kimdir? Kur’an nasil tasmir ki?

Nasil tasimir? (Tebesstum). Sirtta tasinabilir(!)
Boyunda tasiir, omuzda tasmir, koltuk al-
tinda tasinir.

Gobekten yukar: olmak sartiyla herhalde?
(Tebesstum).

Boyle bir sart yoktur. O adabu’l-Kur'an'in
konusudur, ahkamu’l-Kur'an’m konusu de-
gildir. Sahabe boyle bir ahkam da istinbat
etmemistir. Kur'anh tasimaktan maksat da



bu degildir. Bu tasimaya Rabbimiz Cuma
Stresinin 5. ayetinde ‘tasimamak’ diyor za-
ten. Tevratin sorumlulugunu yuklenip de
onun sorumlulugunu tasimayanlar kitap
yukltt merkeplere benzetilir... Oradaki Tev-
rat yerine Kur'an1 koyunuz. “Yahudilesme”
dedigim de iste bu. Onlarin tzerinden bize
mesaj veriliyor.

Kizim sana soylayorum...

Gelinim sen anla. Aynen oyle. Dolayisiy-
la Cuma Stresinin 5. ayetindeki bu ayet-i
kerime biz Muslumanlarin tizerine alinmasi
gereken bir ayettir. Yoksa bu ayeti tarihsel-
lige mahktm ederek hukmunu iptal etme
cinayeti islemis oluruz. Zaten Rabb’imiz de
bize hitap ediyor. Hani Allah Rasult'ntn
meshur bir hadisi
var; “esrafu ummeti
hameletu’l-Kur’an:
ummetimin en se-
reflileri Kur'an1 ta-
styanlardir.”

Hafizlardir!?

Degil. Iste bugin
boyle anlasiliyor.
Hafiz olup da hamele-i Kur’an olmamanin
o kadar cok ornegi var ki...
hamele-i Kur’an olmak, dikkat buyurun,
Cuma Stresi'nin 5. ayetinde iki kez gecen
kelime neydi; hummilu’t-Tevrate summe lem
yahmiltha... Bakiniz ayni1 kelime. Demek
ki Kur'an1 tasimanin hafiz olmayla alakas:
yok. Kur’an’1 tasimak; Kur’an’1 hayata tasi-
makur. Kur'an’t akleden kalbe tasimaktir.
Kur’ant duyguya ve dustnceye, goze, ku-
laga, dile, dudaga, omre tasimak... Allah
Rasulu gibi Kur'an’la insa olmak... Kuran
usta bilmek, Ey ustam! Beni yetistir, ben
senin ¢iraginim. Hamel-i Kur’an olmak iste

bu.

Dolayisiyla

Salim  Mevla Ebu Huzeyfe malumunuz

Yemame'de sehit oldu. Hz. Omer der ki; Eger o

KURAN'I TASIMAK; KUR'AN'I
HAYATA TASIMAKTIR. KUR'AN']
AKLEDEN KALBE TASIMAKTIR.
KUR'AN'I DUYGUYA VE DUSUN-

CEYE, GOZE, KULAGA, DILE, DU-

DAGA VE OMRE TASIMAK...

hayatta olsaydi halife olarak onu teklif ederdim.
Buzatbirazath kole. . . Peki, marifetine? Hamele-i
Kur'an'dan olmasi. Yani Kur'an anlamasi ve ya-
samasl. .. Bu zat Yemame’de sehit olmadan 6nce
onun hamele-i Kuran'dan oldugunu bilen diger
sahabe ona ‘Biz olelim ama sen yasa, sen lazim-
s’ demisler. Cevap hamele-i Kur'an'a yakisir
cinsten: ‘O zaman benim hamele-i Kur'an'dan
olusum nerde kaldr’ demis.

Okumak ve anlamak farkl seyler mi?

Okumak anlamakutir, ikra’ (oku) dediginiz
birine ifhem (anla) demezsiniz. Ctnku ikra’
diye emir verdiginizde ‘oku’ dediginizde if-
hem de demis olursunuz. Onun icin anla-
madan okumak kiraat sayillmamuistir. Tilavet
sayllmistir. Tilavet, nakletmek icin okumak;
kiraat, anlamak
ve yasamak icin
okumak... Adi
Kuran'dir, unut-
mayalim. Yani an-
lamak icin surekli
okunan, yasamak
icin surekli oku-
nan... Bu ikisinin
arasinl  ayirmak,
cevherle arazin arasmi ayirmak gibidir.
Aslh yoksa golgesi nasil olacak? Dolayisiy-
la okumakla anlamak birbirinin devamidur.
Vahyi okumak ashnda cennete girmektir.
Tirmizi'nin naklettigi o hadiste efendimiz
oyle buyuruyor ya, -beni ¢cok etkileyen bir
hadis-i seriftir bu- Kur'an okuyan kimseye
soyle denir: “Oku ve Yucel! Dunyada oku-
dugun gibi oku, makamin son okuyacagin
ayetin yanindadir.” Hadi bakalim! Dunya-
dayken son okudugun yani son anladigin,
yani son yasadigin ayet neyse simdi ahirette
makamin da oradadir.” Diyoruz ki: dun-
yada Kur'ann okumak ve anlamak cennete
yuruayustur, baska bir sey degil. Nice Kur'an
okuyan vardir ki -Enes bin Malik’e atfedilir
bu s6z- Kur’an ona lanet eder.
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Hocam, peki Kur'an her seyi acikladi
m1? “La ratbin vela yabisin illa fi kitabin
mubin”i nasil anlayacagiz?

Hayir. Yani cuz’ileri aciklamadi. Sorunuzda
okudugunuz ayetin konuyla alakasi yok.
Ayetteki mubin kitab Allah'in tabiat ve esya
icin koydugu kanunlarin kaynag olan ve
“korunmus ana bellek” manasina gelen levh-i
mahfuzdur. Soruya donecek olursak, Kur'an
tamelleri, yani kullileri acikladi. Formuller
verdi Kur'an. Cunku bir formul bin problem
cozer. Tabii Hz. Ebu Bekir'e atfedilen “De-
vemin yularim kaybetsem onu da Kuran'da
arardim” sozu -Eger Hz. Ebu Bekir'in sozu
sahihse- 0 manaya gelmez. Dolayisiyla Kur'an
tameller verir. Hatta anlattigy naklettigi tikel-
lerin, yani ayrintilann arkasinda ttmeller,
kulli kaideler vardir. Onun icin bu kulli kai-
delere nasil ulasilir?
Iste buna istikra di-
yoruz. Tumevarim
yontemiyle ulasiriz.
[stikrai bir okuma,
zaten kiraat istik-
raya  goturuyorsa
kiraat olur. Aslinda
Efendimiz bu seyi
cok guzel uygula-
mistl. Yani mesela
“el-beyyinettt lil-muddei vell-yeminu ala
men enker: delil getirmek iddia sahibine
duser, yemin etmek de inkar edene.” Bu da
Kur'an'dan yola c¢ikarak Efendimiz’in vardig
bir kaide. Dolayisiyla kulli kaideler ¢ikarma-
miza yarayan ctz'i ornekler de verir Kur'an.
Mesela Adem ve Iblis kissasindan soz ettigin-
de ashnda bize bir hikaye anlatmaz. Adem
ve Iblis ile hatada 1srar ile hatadan istigfarn
farkini ogrenmis oluruz. Nuh ve Nuh kav-
mi tzerinden aslinda bize tarihsel bir hikaye
anlatmaz Kuran. Sunu anlatir; karada gemi
yaparsaniz, deniz lazim oldugunda Rabb’iniz
denizi ayaginiza getirir. Yusuf Suresi kissasi-
nin kahramanlar1 Yusuf ile Zuleyha sanirsiniz.
Ashnda kissanmin kahraman iffetle iffetsizlik,

“HER COCUK ISLAM FITRA-
TI UZERE DOGAR” HADISI
RUM SURESI'NIN 30. AYETININ
TEFSIRIDIR. BUNUN GIiBI,
SUNNETTEKI TUM KULLI-
LERIN ARKA PLANINDA VA-
HIYDEN BiR ASIL VARDIR.

iftira ile iffettir. Dolayisiyla Kur'an kavramlari
insa eder once, kar nedir, zarar nedir, buyuk
nedir, kuctk nedir, kalict nedir, gecici nedir?
Butiin bu hayatimiz1 tzerine insa ettigimiz
kavramlarn icini doldurur. Tasavvurumuzu
insa eder. Artik bu hakur kelimesini kullana-
bilmeniz icin hakk kelimesinin icini doldur-
maniz lazim, hakkin hakkini vermeniz lazim.
Iste tasavvur odur. Onermeleriyle akli insa
eder. Der ki; “Zalimlerden baskasina diisman-
Ik yoktur.” Anlarsimz ki dusmanlik zalime-
dir. Orada dusmanlikta temel sebebin akide
farklihiklar: degil, zulum oldugunu anlarsiniz.

Zalimin bile kendisine degil, zulmune
mani olmaktir esas olan yani, degil mi?

Eyvallah! Ornekleriyle sahsiyeti insa eder,
butuntyle de hayati insa eder. Kur'an ilahi
bir insa projesidir
ve ilk insa ettigi
sahsiyet de Allah

Rasuli'rnun  sah-
siyetidir. Onun
icin  nubuvvetin-

den once Abdullah
oglu Muhammed'’i
Mekke el ustunde
tutarken, overken,
el-emin derken, ni-
buvvetinden sonra Rasulullah Muhammed
olunca, hayatina kastetti, basina odul koy-
du ve kufretti, el-mecnun dedi. Fark ne? lyi
idi, aktif iyi oldu. Peki, bu fark: ortaya ko-
yan sey ne? Vahiy... Vahyi cekip aldiginizda
ortada Abdullah oglu Muhammed kaliyor;
vahyi ytklediginizde alemlere rahmet olan
Muhammedu’r-Rasulullah... Yani Abdullah
oglu Muhammed’i alemlere rahmet eden sey,
vahiy olmus oluyor.

Herkesin bir Hira’s1 var o za-
man, herkesin bir arayisi var...

Evet. Ama Peygamber vahiy geldikten sonra
Hira’dan cikiyor, sehre iniyor. Vahiy geldik-
ten sonra sehirden c¢ikip Hira'ya girmiyor,



dikkat buyurun. “Kalk ve uyar!” Bitti. Yani
kendine iyi olamaz. lyiligi kendine hasrede-
mezsin. O zaman kotileri tesvik olur. Cunku
hicbir kot anasindan kotu olarak dogmaz.
Her kott once iyiydi. Daha sonra iyiler aktif
iyi olmadigy icin kotuler ortaya cikti.

SUNNET - KUR'AN - VAHIY iLISKiSi

Hocam cok tesekkir ediyoruz, tam da
sozit Rasulullah’a getirmisken sinnet-
vahiy iliskisine gecmek istiyoruz dilerse-
niz. Kur’an-sinnet iliskisi elbette genis
bir konu, biz bunu tefsirle smirlandira-
rak, tefsir ilmi baglaminda, Kur'an'in tef-
siri baglaminda nasil anlamamiz lazim?

Merhum tstadimiz Satibinin tarifi fakire
gore, bu konuda en muteber tarif addedilme-
lidir. Stnnet icin: 91,280 oo 2 Ll der. Yani,
stunnet, Kuran'm beyanmidir. Stinnetin her
hukmu Kur'an'daki
bir asla dayanir.
Bu manada stnnet
Kuran disinda bir
kaynak  degildir
ki...  Peygamberi
bir makine olsa da
atsaniz kitaba do-
nus deseniz, Kur'an
olurdu; Kur'an
ayni makineye atsaniz insan ol deseniz Ra-
sulullah olurdu. Bir ¢rnek verecek olursak;
“ihtilam oluncaya kadar cocuktan kalem
kalkar” hadisi... Allah Rasult boyle bir sozu
kendiliginden soylemez. Cunkt gabya taal-
luk eden bir s6z. Rabb’imizin sahasina girer.
Bunu ya bir haber almis olmali, ya da Kur'an
okumus olmali. Burada Araf Stiresinin 172.
ayetini gortyoruz. Ve iz ehaze rabbiike... Bu
ayette Rabb’in ademogullarinin  bellerin-
den zturriyetlerini aldign buyurulur. Rabb’in
ademogullarimin  bellerinden ztrriyetlerini
almalar ne demek? Aslinda ikisini birbiriyle
kavusturmadan ayet de anlasilmiyor. Buna
oyle seyler soylemisler ki, Imam Maturidi
ile Imam Esari bile bu konuda zit koselere

NUH VE NUH KAVMI UZERIN-
DEN ASLINDA BIZE TARIHSEL
BiR HIKAYE ANLATMAZ KUR'AN.
SUNU ANLATIR; KARADA GEMI
YAPARSANIZ, DENIZ LAZIM
OLDUGUNDA RABB'INIZ DE-
NiZI AYAGINIZA GETIRIR.

dusmisler. Iste anne karninda alir, ilk defa
ruh uflendiginde alir, ruhlar aleminde alir. ..
Ama dogrusu akil balig oldugunda alir. Hem
hadis anlasilmis oluyor, hem ayet anlasilmis
oluyor.

Hocam bu da sizin kendi tespitlerinizden
biri midir?

Bana ait degildir. Abdulaziz Bayindir Hoca-
nin tespitidir bu ve tebrik etmek lazim. Kullu
mevladin yuledu ‘ala fitrati’l-Islam. .. Fakir su
irtibati kurmustur; bu Rum Stresinin 30.
ayetinin tefsiridir. Her cocuk Islam fitran
uzere dogar, bu hadisin arka planinda yer
alir. Bunun gibi, sunnetteki tam kullilerin
arka planinda vahiyden bir asil vardur.

KUDSI HADIS ve HZ. PEYGAMBER'E KUR'AN
DISI VAHIY GELiP GELMEDIGi

Kudsi hadis tas-
nifi de zaman za-
man kafa karisti-
ran bir tammlama.
Hoca’ya hem bu
meseleyi, hem de
bununla ilgili olarak
Hz. Peygamber’in
Kur’an disinda va-
hiy alip almadig
tartismasini sorduk.

Hocam bunun altina bir de Kur’an-siinnet
iliskisi baglaminda soylenebilecek bir me-
sele daha var kutsi hadis meselesi. Kur’an
disinda Hz. Peygamber’e vahiy var midir?
Bir de bunun altinda kutsi hadisleri nere-
ye koyacagiz?

Kur'an disinda Hz. Peygamber’e vahiy geldi-
gi iddiast hayli tartismali bir mesele. Kuran
disinda vahiy vardir diyenler bu konuda, te-
vattirle sabit olan Kur'an'in tevatirint dahi
riske sokan bir tartismaya imza atmis olduk-
larmi gozden kagiryorlar. Eger bir meselede
alimlerden bir kism1 hayir diyor, bir kismi bu

67



68

Kur'an’dandir diyorsa, onun Kur'an’dan olma-
st ihtimali otomatik olarak ortadan kalkiyor.
Ondan sonra boyle bir tarismanin yapiliyor
olmasi abesle istigaldir. Su kesin: Kur'ana ait
bir nassin stubutunu inkar kafardar. Bu du-
rumda, bu Kuran'dan degil diyenleri Mus-
ltman sayacaksak -ki saymamak mumkin
degil- bu durumda Kuran'dan olanlart da
riske sokmak gibi bir problemle kars karsi-
ya kalmaz miy1z? Ya o zaman mustesriklerin
yapmast durumunda bizi hoplatan seyi biz
kendimiz yapmis olmaz miy1z? Kur'an'in kay-
nagiyla iliskisi konusunda stiphe ve tereddut
uyandirmis olmaz muyiz? Dolayisiyla eger
bir sey tartisihiyorsa, ihtilaf ediliyorsa o zaten
Kur'an'dan degildir. Once kulli kaidelere uya-
lim, usul tizerinden gidelim.

Kur’an’dan olmamakla birlikte vahiy midir?

Vahyi metluv ve gayr-i metluv diye ayirmay:
ben dogru bulmuyorum. Bu ¢ok riskli, Imam
Safiinin ilk defa yaptigr bu ayrim cok riskli
bir ayrimdir.

Ama Hz. Aise’ye de dayandiriyorlar. Hz.
Aise diyor ya “bu Kur’an’dan okunan
(metluv) bir sey degildi.”

Ama bu kavramsallastirma Hz. Aise’ye ait
degil. Bu kavramsallastirma Safii’ye ait. Do-
lay1styla bu noktada vahyi fiili vahiy-kavli va-
hiy diye ayirabiliriz... Vahiy aslinda sozdur,
kelamdir. Fiili vahiy ashnda Hz. Cibril'in Hz.
Peygamber’e ogretmenlik yapmasidir. Mese-
la, namazin 6gretilmesi gibi.

Sahabe-i kiramda da boyle bir tasavvur
oldugunu goruyoruz. Mesela Hz. Aise,
ifk hadisesi ile alakali, Cebrailin gelip
Kur'an’da kiyamete kadar okunacak bir
durumu bildirebilecegini disinmuyordu,
fakat Cebrail gelip bildirdi...

Ama iste Hz. Cebrail'in Allah Rasulu ile ciddi
bir iliskisi var. Kur'an disinda da bir iliski-
si var. Biz bunu gozden kacirtyoruz. Vahiy
meleginin Kur'an disinda Rasulullah’la olan

iliskisini Allah’tan haber tasimaya hasretmek
dogru mu? Ben burada koca bir soru isare-
ti koyarim. Yani Allah Rasult’yle ¢gretmeni
olan Hz. Cibril arasindaki iliskiyi niye ayr1
bir kategori olarak almiyoruz? Ben kesinlikle
ayr bir kategori olarak alinmasi gerektigini
dasunuyorum. Hz. Cibril'in Rasulullah’la
olan dostlugundan kaynaklanan bir iliski
var. Bilmem anlatabildim mi?

Hocam anladik. Fakat alternatif bir tak-
sim yapabilir miyiz? ‘Vahy-i metluv, vahy-i
gayr-i metluv’a alternatif?

Fiili vahiy, kavli vahiy. Evet. Tamam.

Kelam kavl-i Rasul olduguna gore...

Evet.

Kudsi hadis nedir hocam?

Kudsi hadis isimlendirmesini bugtne ka-
dar anlamis degilim. Bu isimlendirmeyi ilk
yapan zat er-Risale’de Safii'dir. Efendimiz,
sahabe ve tabiinden boyle bir isimlendirme
yapan ¢ikmamustir.

[lahi hadisler diyorlar. Rabbani hadisler
diyorlar.

Zaten isimlendirmedeki ihtilaf da sonradan
olusunun delilidir. Neden boyle isimlendirme
ve tasnife gerek duyulmus. Kutsi Hadis'in ta-
rifi yapilirken denilir ki “Manast Allah’tan lafz1
peygamberden”... Ayrica bu hadislerle tilavet
edilmedigi ve Mushaf'n iki kapag arasin-
da yer almadigi vurgulanir. Iyi de, butun bu
“degil’lere ragmen nasil oluyor da diger hadis-
lerden ayr1 bir kategori olarak konuyor? Buna
neden gerek duyuluyor? Dupeduz “hadis”
denilmesine mani hal nedir? Neden bunun-
la iktifa edilmeyip, bircok sikint1 ¢ikaracak ve
kafa karistiracak bir tarifle Allah Rasultumun
ve sahabenin yapmadigy bir tasnife gidiliyor?

Ustelik hadis teknigi bakimindan da ¢ogu
zayiftir.



Oraya gelecegim. Simdi once niye boyle
bir tasnif yapilma ihtiyaci hissedilmis? Tek
sebep var, o da bu hadislerin icinde abdi
(kulum) gibi lafizlarin olmasi. Mesela “ene
inde zann-i abdi bi: Ben kulumun zannina
goreyim.” Buharimin naklettigi kudsi hadis
tasnifi icine alinan bir hadis. Mesela meshur
“kulum bana asil farzlarla yaklasir. Ama ona
ilaveten nafilelerle de yaklasir. O kadar yak-
lasir ki ben onun goren gozu, tutan eli...
olurum.” Mesela; salih kullarim icin cen-
nette oyle seyler hazirladim ki hicbir goz
oylesini gormedi. Hicbir kulak boylesini
isitmedi” hadisinde oldugu gibi. Fakat sirf
bu lafizlardan dolay1 boyle bir tasnif yapip
yeni bir kategori ortaya ¢ikarmanin dogur-
dugu problem, bu lafizlarin aciklamasindan
kat kat fazla olmustur. Allah vahyi korudu.
Bunlar1 korumadi. Kudsi hadis diye bildi-
gimiz kulliyata baktigimizda icinde sahi-
hi var, sakimi var, zayifi var, hatta mevzu
olani ve munker olani var. Aslinda hadisler
ne hikme tabii ise bunlarin da o htikme
tabidir. Ayr1 bir isimlendirme icin “Manasi
Allah’tan” diye tarif etmek, hele bunu Imam
Safiinin yapmas1 gercekten garip.

Oteki hadislerin manasi1 Allah’tan degil
miymis?

Evet, aynen oyle: Imam Safii’ye gore ttim ha-
disler vahiydir. Ve tabi ki bu bakis acis1 dige-
rinin getirdiginden fazla problemle bizi ytiz
yuze birakmistir.

Ozetle Kudsi Hadis tasnifinin makul bir iza-
h1 yoktur. Bu isimlendirmeyi hak edecek bir
durum da yoktur. Bu kategoriye girenlerin
timu de hadistir. Hadisler hangi cerh ve tadil
usultine tabi ise bunlar da o usule tabidir.

O zaman bu tasnifin dogmasina sebep olan
abdi gibi ibareler icin bir baska aciklama la-
zim. Cok kolay. Allah Rasulu Rabb’ini oku-
yor. Bunu biz de yapmiyor muyuz? Basimiza
bir kaza geliyor. Kazadan kurtuluyoruz. Ka-
zadan kurtulduktan sonra kazay1 yorumlu-

yoruz. Allah bana dedi ki, kulum aklin1 basi-
na al. Veya “Yurt ya kulum demis ona” diyo-
ruz. Bu sozun gokten inmis olmast sart degil.
Ayat-1 hadisat indi ya, o yetmez mi? Biz ne
yaptik. Rabbimizin olay ayetini okuduk. Al-
lah Rasulit de okuyor. Rabbini okuyor. Hem
de ne giizel okuyor. Muaz hadisinde oldugu
gibi. “Ey Muaz, biliyor musun, Allah’in kul-
lan tizerindeki hakki nedir? O’na ortak kos-
maman... Kullarin Allah tzerindeki hakk:
nedir ey Muaz? deyince orda kaldim diyor.
Nice sonra cevap geldi: Kullarin Allah tuze-
rindeki hakk: azab etmemesidir buyurdu.”

Allaht okuyor. Rahmet-i rahmani okuyor
Rasulullah. Ozetle: Bunlar da diger hadisler
gibi hadistir efendim. “Diger hadisler cerh
ve tadilde neye tabi ise bunlar da ayni seye
tabidir. Boyle yaklasmazsak, bu meselenin
icinden ¢ikmak mumkiin olmaz.

Hocam bize vakit ayirip Kur’ani Hayat
dergisinin vahiy konulu 8. sayis1 icin bu
mulakat1 verdiginiz icin tesekkir ederiz.
Sizin ilave edeceginiz bir husus yoksa bir
dua ile bitirmenizi istirham ediyoruz.

Anlama meselesi var, ama onu baska bir mu-
lakata birakalim. Rabb'im vahyi bize acsin,
bizi vahye acsin. Rabb’im anlayabildiklerimi-
zi yasayacak bir liyakat lutfetsin, anlayama-
diklarimizi da anlayacak bir fehim, idrak ve
akil nasip etsin. Rabbim bizi Kur'ana kur-
ban etsin.

Amin.
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TEFSIR

Okumaktan Mana

FATIH OKUMUS

OKU, RABBIN ADINA, O YARATAN!
YARATTI INSANI BIR ALAKADAN
OKU HELE, RABBIN CIDDEN
KEREM SAHIBI

OGRETTI INSANA KALEM ILE
OGRETTI INSANA BILMEDIGI SEYI1
INSANA OGRETTI HIC BILMEDIGINI

fatihokumus@yahoo.com

Oku, Rabbin adina, O Yaratan! FTES 55}! g ,?_NL: lpl
Yaratti insani bir alakadan ej.‘c ) ;L.L..E!l FYES
Oku hele, Rabbin cidden kerem sahibi ;;S;'I s i;al
Ogretti insana kalem ile ‘?L‘:JLi alz déjl

intana ogren e blmedigii L G iy e
Hz. Peygamber’e Gar-1 Hira’da gelen “ikra”
(oku!) hitab-1 celili ve muiteakiben inzal buy-
rulan vahy-i Kur’ani ve lutf-i samedaninin ilk
bes ayat-i celilesinin te’vili beyanindadar.
Imdi,
“Ikra™ (oku!) hitab1 evvela kitap, mektup,
levha ve benzeri yazili bir metni okumak
manasina gelir ki Rasul-i Ekrem sallallahu
aleyhi ve sellem hazretleri dahi Cibril-i Emin
ve Namus-i Ekber’in emr @ nidasim1 bu min-
val tizere anlayip “ben okumak bilmem ki!”
(ts)Lay Ul Lo) cevabini vermis idi. Rasulullah (sav)
buyurur:

“-O zaman Melek beni alip takatim kesilinceye
kadar sikistirdi. Sonra beni birakip yine “f,%”
dedi. Ben de ona “Okumak bilmem”. dedim.
Yine beni alip ikinci defa takatim kesilinceye
kadar sikistirdi. Sonra beni birakip yine “f,”
dedi. Ben de “Okumak bilmem”. dedim. Niha-
yet beni yine ahp uctinctt defa sikistirdi. Sonra
beni b1rak1p u.a uLm.,XI §J_> aJ_> 6.\.1; q.v fq_wl.. i ,3;
& L Sla¥i @le t"J-‘-"-' ole g3 &rS¥T Ly T gle
@L23” dedi. Bunun tizerine Rasulullah sallalla-
hu aleyhi ve sellem (kendisine vahyolunan) bu
ayat-1 kerimeyi bi't-telakki (korkudan) yuregi
titreyerek dondu ve Hadice binti Huveylid’in



nezdine girerek “Beni sarip ortuntiz, beni sa-
rip ortuntz.” dedi.” (Ahmed Naim, Tecrid-i
Sarih Tercemesi, I/11,12).

Saniyen: k-r-e (1,3) esasen ve tahkikan top-
lamak, cem’ eylemek manasmadir. “Kiraet”
hurufat ve kelimat bir araya getirip elfaz ve
meaniye vasil olmakur ki bunun husuli icin
alakalarinin tesis edilmesi veya zaten mues-
ses ve murettep alakalarin sadece gorilme-
si, teshis ve izhar edilmesi kafidir. Demek
ki bir kitap veya mektup tzerine yazilmis
metni mutalaa ederek mana-y1 maksuda va-
sil olmak kiraet oldugu gibi, su manztome-i
kainata naksolunmus binlerce, milyonlarca
alakalar hayranlikla seyretmek veya fen ve
tecrtibe ile sunen-i ilahiyeyi kesf t izhar ey-
lemek dahi birer kiraet hukmundedir. Iste
Cibril-i Emin ve Namus-i Ekber hazretleri-
nin Peygamber-i Zisan’a “ikra” (oku!) hita-
bimin bu esas ve eam manayl mutazammin
oldugu emrin tekrarindan ve Peygamber-i
Zisan'mn ilk iki cevabimin kafi gorulmeyerek
ancak uctncu defada vahyin nuztalundan
fehm olunur. Allahu a’lem.

Oku, Rabbin adina, O Yaratan! 5j_; 55] ;l:‘.j by i;ﬁ‘

Hitab-1 celili topla, cem’ eyle, alakalar
kur, sozit sahibine izafe et, kendini Rabbi-
ne ve O'nun vahyine rabt eyle gibi mana-
lar1 tha ederek hem Peygamber-i Zisan'i
Rabbi nezdindeki mertebesini, hem vazife
ve salahiyetlerinin mebde’ ve me’adim ta-
yin eder hem de Rabbini (g5 si1) “O ki
yaratt1” gibi bir sifatla tanitir.

Hz. Nebiyy-i Ekrem’in ve onun stnnet-i
seniyyesine imtisalen tmmetinin besmele-i
serifeyi her hayirl isin basinda okumasi vah-
yin bidayetindeki ilahi “ikra™ nidasina beseri
bir lebbeyk aks-i sadas1 hukmundedir.
Melegin Cenab-1 Barl katindan emanet ola-
rak getirip insanhgmn ekmeli ve esrefi Hz.
Muhammed Mustafanin mubarek boynuna
kemal-i zarafetle taktug bu gerdanhgmn ilk
incisi matlup ve mahbub okumanin Rabbin
adina okumak oldugunu is’ar eder. Rabbin
adina bulunmayan bir okuma ya yanhstir,
ya nakistir ya da okuma bile degildir. An-
cak Rabbin adma okumak insanin hakk:
ve haddi olabilir. Canku O Yaratan olmak

haysiyetiyle beseri ve onun cevresindeki
tam kainati yaratmis, yasatmis, rububiyeti
rahmetiyle kusatmis ve kusatmaktadir. Hz.
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem bun-
dan boyle “Yaratan Rabbi admna” okuyacak;
Kuran-1 azimt’s-sani teblig ile hem Kuran
ayetlerini hem kevni ayetleri beyan buyura-
cak, rabitalart gorup gosterecek ve hem de
sireti ve stinneti ile insanhk icin bir numune-
i imtisal teskil edecektir. Gerdanhgmn birinci
halkasimndaki inci Hatemu'l-Enbiyanin hem
tayin berat1, hem vazifesinin sumualunu gos-
terir bir ferman-1 Subhanidir.

Ikinci inci
Yaratt1 insam bir alakadan Gl o ol L5

ayet-i kerimesidir ki birinci ayette Rabbin
tarifi sadedinde serd edilen halkin, yani
yaratmanin insana bakan bir vechini tafsil
eder. Buna gore Cenab-1 Hak ve Kadir-i Mut-
lak hazretleri insan1 bir “alak”tan yaratmistir.
Peki “alak” nedir?

Ma'lum ola ki “alak” (1) (gLe) bir kan pih-
t1s1, (2) bir tavana yapisip tutunarak salinan
sey, (3) muhabbet ve meveddet yani sevgi,
bu ctimleden olmak tzere kadin ve erkegin
zevciyet alakasi, (4) ale’l-tlak alaka ve bag
manalarma gelir ki, Allahu a'lem bu ayet-i
kerimede bu meaninin her biri bir mertebe-
de maksud-i ilahi olsa gerektir.

Birinci manaya gore: Insamin yaratiths mer-
halelerinden en evvelki merhalelerinden
birisini mtcez ve mu’'ciz tarzda anlatur ki
o merhalede bir ana rahmi tesrih edilse idi
veya o merhaledeki insan namzedine su’aat
marifetiyle nazar kilinsa idi bir kan pihtist
gibi zannedilecekdi. Yani zahiri gorunusuni
tavsif eder.

Ikinci manaya gore: Modern fenn-i tababet
ve embriyoloji sayesinde yakinen biliyoruz
ki, nutfe ana rahminde yumurta ile imtizag
ettikten bes veya alti giin sonra rahim ce-
perine tutunur. Orada muallak kahr. Iste
ayet-i kerime insanin bu ilk tutunma anina
isaret eder. Insan tutunandan yaratlmistr.
Buradan hayatin baslangicinin bu tutunma
oldugu faidesi intac edilir. Buna gore gebeli-
gi onleyici oldugu zannedilen birtakim ted-
birlerin cevazina hukmedilir. Ancak kaderin
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onune hicbir sey gecmez, gecemez. Halk-1
insanin bu tutunmaya, bir nevi kendi sun'u
olan ilsak ve taalluka mebni kilinmas1 “Al-
lah Halik, kul kasib” kaziyesinin dahi temsili
hikmiindedir.

Uctincit manaya gore: Insan muhabbet ve
meveddetten yaratilmistir. Rabb-i Rahim’im
sevgisi, tasavvur olunabilecek sevgilerin en
yuksegi kabul edilen anne sevgisinden bile
yuzlerce kat ustundur. Cenab-1 Hak insanu,
tarif ve tavsifini beser aklinin idrak edemeye-
cegi bir muhabbetten yaratmistir.

Bu mananin bir ctiz’tt de insanin yaratihsin-
da erkek ve kadmin pay sahibi olmasidir.
Erkek ve kadminin birbirine incizab-1 fitrisi
sayesinde nesil devam eder.

Dorduncit manaya gore: Insan seyler arasin-
da alakalar kurmak tabiatinda yaratilmistir.
Hazret-i Peygamber’e ve onun sahsinda nev’-
1 besere tab’-1 fitrisinde bulunan alaka kurma
hassasini Yaratan Rabbinin namina ve hesabi-
na istimal etmesi emrolunmus olur. Zira bii-
tun bir halk ya timmet-i davet veya tmmet-i
icabet olmak tzere zat-1 pakinin timmeti ol-
mus olurlar. “Min alak” (gle o) istimali bu
manay1 dahi mitehammildir. Nitekim nazm-
1 celilin muhtelif yerlerinde “min” harf-i cerri
ile veya muteaddi olarak “halaka” (3ts) fii-
li bu babda sevk olunmustur. Mesela: (3Ls
Je o plus¥l) “Insan aceleden yaraulmistir”
ve “insan acele eder olarak halkolunmustur”
( Legls gls oLus¥ o) ayet-i kerimelerinden
murad-1 Subhani herhalde insanin yaradihs
maddesi degil; fakat onun mizaci, tabiati ve
hususiyeti olsa gerektir. Ezcumle insan ala-
ka kurar bir canh olarak halk olunmustur.
Buraya kadar mana: “Sen Rabbinin namina
seyler arasindaki alakalar1 kur, cuz'iyet; kal-
liyet; tebeiyyet; illiyyet gibi rabitalar: fark ve
fehm et, tast gedigine oturt, Rabbine rabitani
tam yap; zira Rabbin insani alaka kurar bir
tabiatta yaratmistir” demek olur.

Oku hele, Rabbin cidden kerem sahibi  &7s%i cii53 i
Uciinci inci kerem-i Sitbhani ve lutf-i 1a
mutendhiyi tebsir ve ilan eder: Rabbin cid-
den sahib-i keremdir; comertlik ve ikram
hususunda ve sair kerem bablarinda bir
baskasiyla kiyas1 gayr-i kabil bir merte-
be-i ulyay1 ihraz etmistir. Vazifeni yerine

getirme hususunda aciz kalmak veya men’
olunmak endisen bulunmasin, demektir.

Dordunci inci Rabb-i Ekrem’in fazl u ke-
reminden teferru’ eden ta’lim nimetini
zikr ile Peygamber-i Zisant bir mute’al-
lim-i muhterem ve vahiy mektebinin has
talebesi olmakliga kabul ve tescil eyler.

Ogretti insana kalem ile lall glz il
Kerem-i namiitenahisi ctiimlesinden bu-
lunmak tizere insana kalem marifetiyle
ogretmis ve ogretmekte olup;

Ogretti insana bilmedigi seyi i 5 Fau] <
[nsana ogretti hic bilmedigini e
insana o bilmedigi, daha evvel muttali ol-

madig1 seyi 0gretmis ve ogretmektedir.

Serefi kadar mes’uliyeti de azim gerdanli-
gin besinci incisi ise gerek Hazret-i Mus-
tafanin ve gerekse atasi Adem aleyhis-
selamin ta’lim 6ncesinde bu tur bir ilme
vakif ve muttali bulunmadiklarim1 beyan
buyurur.

Imdi, evvelemirde buradaki insandan mu-
rad Hazret-i Rastl-i Zisan olsa gerektir. Bu
takdirde mana: Hz. Muhammed’in nubiiv-
vet hususunda bilgisi yokken ve kendisi
bunu muntazir degilken re’sen kendisine
bu vazife tevdi edildi, bilmedigi hususlar
ona ogretildi seklinde tezahur eder.

Bir de insan tabiri ale’l-umum nev’-i beser-
den e’amdir; harf-i tarif hasr veya tahsis
icin degil cins icindir. Bu takdirde bitin
bir nev’-i besere kerem-i Stubhani'nin ld
yuhsa vela yu’ad in’amina bir misal sadedin-
de insanin kalem yani yazi vasitasiyla ta’li-
mi zikrolunmustur. Bir kitap teskil edecek
ve hi¢ zaman kaybetmeden hentz Mekke
devrinin evailinde yaziya gecirilecek vahy-i
Kur'an'in, insanin kalem marifetiyle ta’limini
hentiz en basta zikretmesi elbette makama ve
mukteza-y1 hale mutabiktir. Rabbinin insana
hi¢ bilmezken bilmeyi lutfetmesi, Adem’e es-
may1 ta’lim etmesi ve buitlin peygamberan-1
izama Kalem'in yazdiklar ctmlesinden ol-
mak tizere suhuf ve kutitb-i mukaddeseyi in-
zal buyurmas: sukuar, hamd, medih ve sena
ister.

Elhamdulillahi Rabbil-Alemin. m



DEGERLENDIRME

Vahiy ve Sorumlulugumuz

RAMAZAN BEYHAN

KUR'AN'DA [SMI ZIKRE-
DILMEYEN PEYGAMBERLER
DE VARDIR. DOLAYISIYLA
BUTUN KULTUR VE MEDE-
NIYETLERIN TEMELINDE
BU PEYGAMBERLERE GELEN
VAHIY BULUNMAKTADIR.

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygam-
berlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e,
[shak’a, Yakub'a, esbata (torunlara), Isa’ya,
Eyytb’a, Yunus'a, Harun'a ve Sileyman’a
vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik. Bir
kisim peygamberleri sana daha once an-
latuk, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve
Allah Musa ile gercekten konustu. (Yerine
gore) mujdeleyici ve sakindirict olarak pey-
gamberler gonderdik ki insanlarin peygam-
berlerden sonra Allah’a kars1 bir bahaneleri
olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir.”
(Nisa 4/163-165).

Bu ayetleri dikkatlice okudugumuzda
Rabb’imizin bu ayetlerde su ti¢c konuya dik-
katimizi cektigini goruruz:

a) Butun peygamberler vahiy almislardir.

b) Kuran'da ismi zikredilmeyen peygam-
berler de vardir. Dolayisiyla butun kaltur ve
medeniyetlerin temelinde bu peygamberlere
gelen vahiy bulunmaktadir.

¢) Besir ve nezir (mujdeleyici ve uyarict)
olan peygamberlerin gonderilis sebebi, in-
sanlarin Allah’a karsi bir bahanelerinin kal-
mamasidir.

O halde peygamberlerin gonderilmesi ve
onlara vahyin gelmesi Allah'in rahmetinin
bir sonucudur. Bu strec Adem’den (a) son
elci Muhammed’e (s) kadar devam etmistir.
Son peygambere gelen vahiy su siralarda
ihya ettigimiz Ramazan ayinda basladi. Hz.
Peygamber’e gelen vahiy ile insanhigin yolu
yeniden aydinlandi, insanlik “yitik cenneti-
ni” bu vesile ile buldu. Bu buyuk nimetin

73



74

stukru olarak bu ayda orug tutmak bize farz
kihind.

Kanaatimce vahyi iki ana baslik altinda ince-
lemek gerekir. Bunlardan biri usul yonuyle,
digeri de vahye karsi sorumlulugumuz yo-
nuyle...

USUL YONUYLE VAHIY

Vahyin sozluk anlami; gizli konusmak, em-
retmek, ilham etmek, ima ve isaret etmek,
acele etmek, seslenmek, fisildamak, mektup
yazmak... Buttin bunlarn 6zt strat ve giz-
lilik icinde bildirmedir. Kisacas: vahiy gizli,
hizli ve etkin bir iletisim aracidir. Allah ile
yaratiklar arasinda oldu-
gu gibi Allah’in disindaki
varliklarin da birbirlerine
vahyettiklerini gormekte-
yiz (En’'am 6/112, 121).

Kur'an'da Allah ile kullar
asindaki iletisim sadece
vahiy kavramiyla ifade
edilmez. Kavl, nida, ilka,
kelam, zikir, rahmet, fur-
kan, beyyine, ruh, inzal,
tenzil, hidayet, hikmet, ilim, isim gibi vahiyle
iliskili baska kavramlar da vardr.

Vahyin 1stilahi anlami, Allah'in insanlara
ulastirmak istedigi ilahi bilgileri vasitali veya
vasitasiz bir sekilde, gizli ve stiratli bir yolla,
onu teblig etmek ve bildirmek tzere insan-
lar arasindan sectigi peygamberlerine yakini
ilim ifade edecek bir tarzda iletmesidir.

[lahi olmayan vahiy: Zekeriyamin (a) dilinin
tutulmasi dolayisiyla cemaate isaret ile hitap
etmesi (Meryem 19/11), peygamberlere dus-
man olan cin ve insan seytanlarin hem bir-
birlerini peygambere kars: tahrik etmek hem
de dostlarimi peygamber ve muslumanlarla
mucadeleye tesvik icin yaldizhi sozler telkin
etmesi 6rnek olarak verilebilir (En’am 6/112,
121).

Bazi kimseler de kendilerine vahiy gelmedigi
halde kendisine vahyin geldigini iddia etmis-

BESIR VE NEZIR OLAN
PEYGAMBERLERIN
GONDERILIS SEBEBI,
INSANLARIN ALLAH'A
KARSI BIR BAHANELE-
RININ KALMAMASIDIR. Musa’ya (a) inen ilk vah-

ler ve Allahin indirdigi gibi vahiy indirebile-
cegini ileri surmuslerdir. (En’am 6/93).

Her seyi yaratan, diizenleyip kaderini ve hi-
dayetini gosteren ytice Allah, peygamberlerin
disinda, yarattiklar: arasinda goge (Fussilet
42/12), yere (Zilzal 99/4-5), bal arisina (Nahl
16/68) havarilere (Maide 5/111), Musa'nin
(a) annesine (Kasas 28/7), Meryem’e (a)
(Meryem 19/16-34), meleklere (Enfal 8/12)
vahiy gonderdigini bildirmistir.

Peygamberler icinde “vahiy” kavramiy-
la hitap edilenler, Nuh, Yusuf, Musa ve
Muhammed'dir (aleyhimusselam). Nuh’a
(a) ‘kavminin artik iman etmeyecegini’, ‘bir
gemi yapmasint’ ‘vahyettigini’ haber vermek-
tedir (Hud 11/36-37).

Kardesleri onu kuyuya
atarken caresiz ve savun-
masiz iken Allah Yusuf’a
(@), bu durumu ‘farkinda
olmadiklari halde onlara
anlatacagin’  vahyediyor
(Yusuf 12/15).

yi su olmustur: “... Kut-
sal vadi Tuva’dasin; Ben seni sectim. Simdi
vahyedilene kulak ver” (Taha 20/13). Sihir-
bazlarin sihrini iptal ederken ‘asasini atma-
sint’ (Araf 7/117), Firavun'u Islam’a davet
ederken ‘Inan ki, bize, azabin, kesinlikle
yalanlayip yuz cevirene oldugu vahyolun-
du.” (Taha 20/48). Boylece namaz ile ruh-
lant diriltmek, dagilan cemaati toparlamak
ve onlart gelecege hazirlamak uzere, kirli
cevreden onlar cekerek armmalarini sag-
lamak i¢in ‘evlerini namazgah edinmelerini
ve orada namaz kilmalarint’ (Yunus 10/87),
Firavun'un baskinindan Allah’in  kullari-
n1 kurtarmak icin gece yola cikarilmasiny’
(Suara 26/52), denizde yol agmak icin ‘asa-
siyla denize vurmasint’ (Taha 20/77, Suara
26/63), kavmi su isteyince ‘asasiyla tasa
vurmasint’ (Araf 7/160) vahyettigini bildir-
mektedir.

Bu tu¢ peygambere ‘vahiy’ kavramiyla gelen



direktiflerin bileskesi, vahyin kesin sonuclar
elde ettigine, elcileri ve inananlan sikintilar-
dan kurtardigina dikkatlerimizi cekmektedir.

PEYGAMBER EFENDIMIZE
VAHYIN GELMESI

Kur’an’da vahiy kavrami en cok Muhammed
(s) icin gecmektedir. Diger peygamberlere
vahyedildigi gibi Peygamber'e de vahyedil-
digini (Nisa 4/163), vahyin kendisine nasil
geldigini de ‘Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur ya-
hut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini
vahyeder. O yticedir, hakimdir. Iste boy-
lece sana da emrimizle
Kuran1 vahyettik. Sen,
kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi
kendisiyle dogru yola eris-
tirdigimiz bir nur kildik.
Stiphesiz ki sen dogru bir
yolu gostermektesin’ (Stra
42/51-52).

Allah'in iclerinden birine
vahyetmesini ~ imkansiz
gorenler ya da ona vahyin
gelmesini cekemeyenler cesitli itirazlar ileri
strerek ona sair, kahin, mecnun, sahir, esatir,
effak dediler. Ona bagkasi ogretiyor, ya da
yaninda dogru soyledigine sahitlik edecek
bir melek gelmeliydi. Allah icimizde onu mu
layik gordu ya da baska mucizeler getirmeli

dediler.

Gunumuzde de buna benzer itirazlar ileri
surenlerle kalplerinin ne kadar benzestigini
gostermektedir (Bakara 2/118).

VAHYE KARSI SORUMLULUGUMUZ

Vahyin kaynagi Allah'tir. Onu peygamberin
kalbine indiren melek Cebrail'dir (a) (Baka-
ra 2/97-98). Vahyi alip insanlara teblig eden
Hz. Muhammed (a), vahyin trtini olan kitap
ise Kur'an-1 Kerim’dir.

Nuzul asrinda insanlar vahyi bizzat pey-

SUNNET
HZ.PEYGAMBER'IN UY-
GULAMASIDIR. HADI-
SIN HZ.PEYGAMBER'E
AIDIYETI ISE ZANNI-
DiR. BUNA RAGMEN
HADISLERIN DE VAHIY
OLDUGUNA INANAN-
LAR BULUNMAKTADIR.

gamberin agzindan dinliyorlardi. Ayetler
gundemlerle ilgili iniyor, ya da gundemi
belirliyorlardi. Peygamberin vefatiyla vahiy
kesildi ama timmetin vahye kars: sorumlulu-
gu devam etmektedir. Bizzat vahye taniklik
eden ashabin uygulamasi bunu gosteriyor.
“(Rasulim!) De ki: Iste bu, benim yolumdur.
Ben Allah’a cagiriyorum, ben ve bana uyanlar
aydinlik bir yol tizerindeyiz. Allah1 (ortak-
lardan) tenzih ederim! Ve ben ortak kosan-
lardan degilim” (Yusuf 12/108).

Vahiy o donemde adeta bir mektep gibiydi.
Muminler ona kulak kesiliyorlar, onu dinle-
yip en guzeline uyuyorlardi. Onu ezberleyip
onunla ibadet ediyorlar, onunla imanlari-
n1 takviye ediyorlard.
Ashab-1 Suffe adeta bir
Kur'an tniversitesi idi.

Hz.Omer (r), Ensardan
kardesi ile nobetleserek
her gtn, birisinin ginunu
peygamberin yaninda ge-
cirdigini, digerinin de ge-
cim isleri ile ilgilendigini
haber vermektedir.
Gecmiste oldugu gibi bu
gun de heva, gayb, ilham
ve ritya bazi yonleri ile vahye benzedigi icin
bazilarmin kasith olarak birbirine karistir-
diklarini ancak vahyin bunlardan farklihgimn
tam anlamadikea, vahye karsi sorumlulugu-
muzu tam yerine getiremeyecegimizi anla-
mamiz gerekmektedir.

Rabbimiz, Necm Stresi'nin 4 ve 5. ayetlerinde
peygamberin ‘hevadan konusmadigini, o
kendisine vahyedilen vahiyden baska bir sey
degildir’ buyurmaktadir. Heva ilmin ziddi-
dir, ctunkd ilmin ana kaynag vahiydir. Heva,
insan ruhunun sehvetlerden, hayvani arzu
ve isteklerden dogan egilimler olup hevasi-
na uyan onu tanrilastirip haktan sapmis olur
(Furkan 25/43).

Hevada gizlilik boyutunun olmasi, onu
olumlu kilmadigy gibi onu bilgi kaynag da
yapmaz. Oysa vahiy, kesin bilgi kaynagidir.
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Allah peygambere haber veriyor o da onu in-
sanlara teblig ediyor. Vahiy gayb ve sahadet
alemiyle ilgilidir. Vahyin geldigi musahede
edildigi halde gaybi tarafi Allah ile elcisi ara-
sinda bir olarak kalmisur.

Musrikler, sana vahyettigimizden baska bir
seyi yalan yere bize isnat etmen icin seni, ner-
deyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar
ve ancak o takdirde seni candan dost kabul
edeceklerdi. Eger seni sebatkar kilmasaydik,
gercekten, nerdeyse onlara birazcik meyle-
decektin. O zaman, hi¢ stphesiz sana haya-
tin ve olumun sikintilarinm kat kat tattirirdik;
sonra bize karsi kendin icin bir yardime1 da
bulamazdin (Isra 17/73-75).

Vahyin gayb alani ile il-
gili oldugunu daha once
ifade etmistik. Gayb, go-

VAHIY ICTIHAT VE

mumkundur.

Vahyin karistirildigy yanhs alanlardan biri-
si de rayadir. Raya uykuda gorulen dustur.
Gunumuzde uykunun biling ve fizyolojik
boyutu tzerinde calismalar yapilsa da ru-
yanin gizemine tam olarak ulasildig soyle-
nemez. Kuran’da Ibrahim (a), Yusuf (a) ve
zindan arkadaslarimin, Misir melikinin ve
Hz Peygamber'in riyasindan haber veril-
mektedir.

Raya Allah ile kullar1 arasinda bir iletisim
sekli midir, ilahi bilgi seklinde miitalaa edi-
lebilir mi, aynen gerceklestigi takdirde mele-
gin ilkast midir seklinde tartismalar olmus,
[mam Maturidi peygamberlerin rityasini hak
ve vahiy olarak degerlen-
dirirken buna karsi c¢i-
kanlarda olmustur.

rinmeyen manevi bir alan ARAST IR[\AuA- MAH— Gunumuzde de insanlarin
olup mutlak ve mukayyet SULU DEGILDIR. ruyalara cok buytk onem
olmak tzere iki kismaay- QK {JRYAZAR OLMA-  verdiklerini, gaybden ha-

rilr. Mutlak gayb ancak
vahiyle bilinir. Mukayyet
gayb ise bazi yaratiklarin
ilminin taallukuyla bilin-
mesi mumkundur. Pey-
gamberin vahiy tecriibesi
gayb ile karsilasmasidir.
Peygamber gayb ile miisahede alemi arasin-
daki halkadir. Kur'an gayb ile ilgili bilgi ve-
rirken, sehadet alan ile ilgili disunmeye ve
akletmeye tesvik eder.

Vahyin karistirildigr yanhslardan biri de il-
hamdir. Tlham, bir seyin kalbe ilkasi anla-
mina gelir. Sems Suresinin 8. ayetinde nefse
takva fucuratin dogustan ilham edildigi ha-
ber verilmektedir.

Vahyin kaynag belli oldugu halde ilhamin
kaynag belli degildir. Vahiy ile ilhamin ka-
ristirlmasinin sebebi ikisinin de gizli olmasi-
dir. Vahiy ile ilham1 aynm manada kullanmak
yanhs sonuclar dogurur. Ilham ve sezgi dini
bilme konusunda bilgi kaynag olamaz. 1lI-
ham seytandan olabilecegi gibi melekten de
olabilir. IThamin seytani olmadiginin tespiti,
ancak vahyin hukumlerine uygun olmasi ile

YAN HZ.PEYGABER'IN

VAHYI BASKA YERLER-

DEN DERLEMESI SOZ
KONUSU OLAMAZ.

ber almanin bir yolu oldu-
gu sanmaktadirlar. Istiha-
renin yanhs anlasildigini,
istisarenin de terk edildi-
gini gormekteyiz. Gorulen
ruyalarn bilgi kaynagi ola-
rak kabul edildigini hay-
retle izlemekteyiz. Sosyal, siyasi ve iktisadi
alanda yapilacak isler icin akln ve seriatin
ilkelerine gore arastirmalar yapmak yerine
riyaya gore hareket etmek Islam ahlak ile
bagdasmaz.

Vahyin ihmal edilmesine sebep olan bir diger
husus da hadisin yanhs konumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Usulctlere gore hadis,
Hz.Peygamberin (s) soz, fiil ve takriridir.
Stnnet ile hadisi bir kabul etmek dogru de-
gildir. Sunnet Peygamber’in (s) ash itibariyla
bize kadar gelen uygulamasidir. Bunlarla il-
gili ileri geri konusmak bidattir, sapikliktir.
Hadislere gelince peygambere ait olup olma-
dig1 zannidir. Buna ragmen bazilarina gore
hadisler de vahiydir, bazilarina gore Kur'an
disinda vahiy yoktur, orta yolu tutanlara gore
Peygamber Kur'an disinda da vahiy almistir.



Hadislerin bir kisminin manasi vahiy turtinu
bir kism1 da peygamberin ictihat ve gorusu-
dur. Kur'an Allah'in kelamidir, hadis pey-
gamberin sozudur.

Peygamber kendisine gelen vahyi teblig ve
beyan etmistir, ictihat ve gorusleri de Ytce
Allah'm kontrolt alinda oldugu i¢in yanil-
gilar s6z konusu olsa bile bunlar Allah tara-
finda duzeltilmistir. Ancak hadiste i'mali esas
alan ulemanin Kur'an icin ayni hassasiyeti
gosterdigini soyleyemeyiz.

Vahiy ictihat ve arastirma mahsult de degil-
dir. Hz.Peygaber’in (a) okuryazar olmadigy,
baska yerlerde okuyup derlemesi de so6z ko-
nusu olamaz. Peygamberin ashabi sosyal ve
siyasi meselelerde pey-
gamberin kanaatini; vahiy
mi yoksa ictihat m1 diye
sorduklarinm1  eger kendi
reyi ise ashabin farkh go-
rusler ileri stirdiiklerini
ve peygamberin onlarin
fikirlerine itibar ettigi kay-
naklarda sabittir. Bu gun
hangi doénemde yasamis
olursa olsun herhangi bir
alimin ictihadina hala sorunu ¢ozup ¢ozme-
digine bakmadan simsiki sarilip bu konudaki
vahiy urtint olan ayetlerin mezhep, mesrep
ve siyasi gerekcelerle goz ard edildigini gor-
mekteyiz. En basitinden Allah’in emri olan
Cuma namazi, Allah'in yasakladig: faizle ilgi-
li ictihatlara sarilmak gibi. ..

“De ki: Eger (haktan) saparsam, kendi aley-
hime sapmis olurum. Eger dogru yolu bu-
lursam, bu da Rabbimin bana vahyettigi
(Kur'an) sayesindedir. Stiphesiz O, isitendir,
yakindir.” (Sebe 34/50).

Vahye karsi sorumlulugumuz kiyamete ka-
dar devam etmektedir. ‘Bu Kur’an bana, ken-
disiyle sizi ve ulastig1 herkesi uyarmam icin
vah yolundu’ (En’am 6/19) ‘ulastig1 herkes’
kiyamete kadar gecerli oldugunu gosterir...
Bu ayni zamanda onemli bir sorumluluktur.
Biz sadece bununla 6vinuyoruz.

VAHYIN URUNU OLAN
KITAP, BU GUNDE
AHMAK DOSTLARI-
NIN VE CAHIL DUS-
MANLARININ ELINDE
MAHSUR KALMISTIR.

“Sehirlerin anas1 (olan Mekke'de) ve onun
cevresinde bulunanlari uyarman ve asla stiphe
olmayan toplanma gtintiyle onlari korkutman
icin, sana boyle Arapca bir Kur'an vahyettik.
(Insanlarm) bir boltmti cennette, bir bolumu
de cilgin alevli cehennemdedir.” (Stra 42/7).

Kur'an Mekke’de Arapca olarak inmistir, an-
cak mesaj1 Mekke ile sinirli olmayip dogusu-
na ve batisina dahil ulastigr ya da ulasmas:
gereken her yeri kapsamsi gerekir.

“Dini ayakta tutun ve onda ayrihiga disme-
yin” diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vah-
yettigimiz, [brahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tav-
siye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat
kendilerini cagirdigin bu (din), Allah’a ortak
kosanlara agir geldi. Al-
lah diledigini kendisine
(peygamber) secer ve ken-
disine yoneleni de dogru
yola iletir.” (Sara 42/13).

Vahiy okumak ve namazla
istikamet bulmak

Merhum M.Ikbal diyor ki
‘kucuklugtimde her sabah
Kur'an okudugumu goren
babam, bana; Oglum kita-
b1 sana inmiscesine oku dedi’. Kur'an oku-
may1 terk eden tummetin evlatlarina soyle
sesleniyor ve diyor ki: Kardesim sana hayat
verecek Kur’an ile senin arana girenler, seni
omrinde Kur'an'la sadece bir defa bulustu-
rurlar oda hayat bulman icin degil rahat ol-
men icin Yasin okurlar.

‘(Rastlum!) Sanavahyedilen Kitab1 oku ve na-
mazi kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan
ve kotulukten alikoyar. Allah't anmak elbette
(ibadetlerin) en buytgudur. Allah yaptiklari-
niz1 bilir’ (Ankebut 29/45).

Mevdudinin Tefhim’ine gore: ‘Hitab peygam-
berin sahsinda butiin mtminleri kapsamak-
tadir. Muslumanlann icinde bulunduklar
zor sartlara dayanmalart icin sabir araci ola-
rak Kur'an okumay1 ve namazi ikame etme-
yi emretmektedir. Bunu sadece batihn yikict
baskilarina karst koymak icin degil ayni za-
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manda onu yenmenin de aracidir. Kur'an'in
sadece kelimelerini okumakla kalmamali onu
iyice ruhumuza sindirmemiz gerekir. Namaz
da fiziksel hareketlerimizi asarak kalpte bir
karakter ve ahlak durtusu haline gelmelidir.

Yuce Allah, Mekke'de zorluklar karsisinda
onlara karst benzeri gticle karst koymak ye-
rine, ahlakin gucu olan Kuran okumaya ve
namazi ikameye cagirmaktadir. Namaz kildi-
g1 halde her turla rezilligi isleyen kimseleri
emsal gostererek namazin kotultklerden al-
koymadigini iddia edenlere soyle bir 6rnek
verir; yedigi yemekleri
kusan biri, zayif dustugi
icin beslenme fayda ver-
mez diyemiyorsak namaz
kihp  kotaluklerden de
vaz gecmeyen icin namaz
fayda vermez diyemeyiz.
(Mevdudi, Tethimu’l-
Kur'an 4/254-258).

NUH, YUSUF VE MUSA
PEYGAMBERLERE GE-
LEN VAHIYLERIN BiLES-
KESI, VAHYIN BASARIYA
ULASTIGINA, ELCILERI
VE INANANLARI SIKIN-

Daha vahyin murekkebi kurumadan Yunan
metinlerini terciime ederek, muhakememizi
dondurduk. Allah'in kitabindan cok Yunan
Metinleri ilgi gormeye basladi. Bunu mesru-
lastirmak icin de Halife Me'munun rtyast
mesnet edindi: Halife riyasinda Aristo’yu gor-
mus ona sorular sorup cevaplar almistir (Bkz.
Cabiri, Arap Aklinin Olusumu 309-310).

Sonra kimimiz onu guzel yazmaya, kimimiz
de gtizel okumaya cabaladi. Bu giinde vahyin
urunt olan Kitap, ahmak dostlarinin ve cahil
diismanlarinin elinde mahsur kalmistir. Ah-
mak dostlari onun anlasil-
masina, cahil dusmanlar
da onun yuziunden dahi
okunmasmma  tahammil
edememektedirler. Ashn-
da her iki kesimde Kur’an’1
cikarlan icin farkinda ola-
rak ya da olmayarak arac-
sallastirmislardir.

TILARDAN KURTAR-

‘Kitab’a simsiki sarilip na-
maz1 dosdogru kilanlar
var ya, iste biz boyle iyili-
ge calisanlarin ecrini zayi
etmeyiz.” (Araf 7/170).

Kitaba Varis olmak

‘Sana vahyettigimiz kitap, kendinden once-
kini (semavi kitaplar) dogrulayici olarak ge-
len gercektir. Allah, kullarinin (her halinden)
haberdardur, gorendir.

Sonra Kitabi, kullarimiz arasindan sectikle-
rimize verdik. Onlardan (insanlardan) kimi
kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de
Allah’'in izniyle hayirlarda one gecsek icin ya-
nisir. Iste buyuk fazilet budur.’ (Faur 35/31-
32).

Varis oldugumuz Kitaba karsi ne yaptik? Si-
yasi ihtiraslar ugruna Kur’an sahifelerini miz-
raklarin ucuna gecirerek, hakem olmasim
guya istedik. Karsimizdaki insanlarin aklin
ve kalbini bu gorsel sova ikna ettik. Thtilafla-
11 ¢ozen bir Kitab olmasina ragmen ona bas-
vurmadik.

DIGINA DIKKATLERI-
MizZi CEKMEKTEDIR.

‘Allah, seckin kullarina
Kitab1 miras birakiyor.’
Miras, ‘bir seyin, bir kisi
veya topluluktan digerine
gecmesi, baskasindan kalan, tevarus edilen
sey’ demektir.

Kitab’a varis olmanin ne kadar énemli oldu-
gunu anlamak icin, insanoglundaki miras
duygusunu cok iyi irdelemek gerekir. Hig bi-
rimiz bize miras kalan mala veya mulke ilgi-
siz kalmayiz. Hakkimiz olan mirast almak ve
varislerimize intikal ettirmek icin de hicbir
cabadan ve alinmasi gereken bir tedbirden
geri kalmay1z.

Toplumumuzun yazili ve sozlu edebiyatin-
da somut ve soyut miras oykuleri, davala-
r1, tarihteki saltanat kavgalari, mirasla ilgili
yasalar... butin bunlar miras duygusunun
onemini anlatmaya yeter. Allah Teala da bu
duyguyu harekete gecirerek Kitab’a, mirasi
gibi sahip ¢ikmasin istiyor.

Zekeriya (a), bu duygu ile hareket ederek, ken-
disinden sonra Al-i Yakub’a ve kendisine giicli
ve guvenilir bir varis istiyor. Muhammed (a),



Kur'an emanet olarak birakugini, kendi mis-
yonuna ise alimlerin varis oldugunu haber ve-
rerek mirasa sahip ¢ikilmasini istemistir.

Peygamber'den (a) once Kitaph-Kitapsiz ca-
hiliye, {slam'in izini neredeyse yok ettikleri
bir zamanda Muhammed (a), kitap ile Islam
ummetini yeniden tarih sahnesine cikardi.
Peygamber’den (a) sonra munafiklar, hainler,
zalimler ve inkarcilar Islam ummetini yok
etmek icin hic bos durmadilar. Hileler, tu-
zaklar ve ittifaklar kurdular, seckin alimleri
sehpalarda idam ettiler, faili mechullerle kat-
lettiler... Bunlar her zaman olabilir. Bu olup-
biteni Allahn kitabina sikayet ettik kitap bizi
teselli etti, sabir tav siye etti, haktan sapma-
mayl1, mucadeleye devam etmeyi ogretti. ..

Kendisini bu Kitabin varisi kabul eden her
kisi, mirasina sahip ¢itkmali, onunla ruhunu
ihya etmeli, ahlakini ve kisiligini onunla ter-
biye etmeli, zihnini onunla insa etmeli, te-
fekkurunu derinlestirmeli, ufuklarin dtesine
uzanacak basiretlere kavusmali. ..

Bu Kitab’m varisi alimler de Allah'm Kitabim
Peygamber titizligi ile peygamber sabri ile in-
sanlara ulastirmaya, ogretmeye calismahdirlar.

Allah'm  Kitabr'na varis olmak onunla
ahlaklanmaktr, ahkamini canh tutmakur,
bir tek kelimesini ihmal etmemektir.

Babalarimizin malini hirsizdan, arsizdan ko-
rudugumuz gibi Allah'in kitabina yani mira-
simiza sahip cikarak, onu kendini bilmezle-
rin, sehvetlerine alet etmelerine izin verme-
meliyiz.

“Sonra Kitab1, kullarimiz arasindan sectikle-
rimize verdik. Onlardan (insanlardan) kimi
kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi
de Allah'in izniyle hayirlarda 6ne gecmek
icin yarigir. Iste buytk fazilet budur.” (Faur
35/32).

Bu varislerden hangisi olmak istedigimize
karar verelim:

- kendisine zulmedenler,

- orta davrananlar,

- Allah'in izniyle hayirda one gecenler.

KITAP

--Pazarlama.com

2700 yayinevine ait
125.000 kitap arsiviyle
Turkiye'nin en hesapli
kitap sitesi

- - D{nya

www.kitappazarlama.com

bilgi@kitappazarlama.com
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I G EN C

KALEMLER I

Kusursuz Iletisim; Vahiy

MURAT AYDIN

“Gevseklik gostermeyin,
tzuntiye kapilmayn.
Eger (gercekten) inan-

missaniz, ustin gele-
cek olan sizsiniz.” (Al-i
[mran Saresi, 3/139).

. Vahiy insan tasavvuruyla Allah arasinda bir ag yo-
ludur. Allah insanla bu ag yolu tizerinden iletisim
kurar. Iletisim ¢ift yonlu bir ifadedir. Allah’tan insana
gelen ileti insanda vuka bulur ve ibadet/dua olarak geri
doner.* Boylece insan yol emniyetini temin ederek he-
define ulasir. Buradaki iliski bir sekilde monologlasirsa
beklenen sonug elde edilemeyecegi gibi muhatabina da
zarar verecektir. Ctinkt bu durum vahyi pasiflestirme
tesebbusu/ilahi yasaya mudahale olacaktir. Nihai sonug
ise ‘bosluk’ olacaktir. Oysaki kainat hicbir zaman basi-
boslugu kabul etmez:

“Yoksa siz, Bizim sizi abes/bosuna yarattigimizi ve Bize dondii-
rillmeyeceginizi mi sandiniz?” (Mu'mintn Stresi, 23/115).

Kainatin odaginda stiphesiz ki insan vardir ve diger var-
liklar insan eksenli yaratilmistir. Bu manada yerytiztine
halife kilinan insan hayatini asla anlamsiz bir stre¢ ola-
rak tanimlamamalidir. Bu sebeple insan, guzergahinin
bilincinde olmali ve hattindan sapmamalidir.

“Bir yol buldum oteye gecerek gozlerinden
Iste yeni bir dinya peygamber sozlerinden
Olim bize ne uzak bize ne yakin olim

Oluimsuzlugii tattik bize ne yapsin olim?™!

Rahmetli sair Erdem Bayazit insanin yol haritasindan
bu dizeleriyle bahsediyor. Erdem Bayazit siiriyle, insa-
nin kendi i¢ duinyasi olarak simgeledigi ‘yeni dunya’y:
filozoflarin, ideolojilerin, sahte duzenlerin sozlerinde
degil de Peygamber sozlerinde aramamiz gerektigine
isaret ediyor:

“...Peygamber, size ne verirse onu alin, neden de ney-
hederse ondan sakimin. Ve Allah’tan korkun. Muhakkak
ki Allah, azabi siddetli olandir” (Hasr Stresi, 59/7).

Unli filozof Dekart felsefeyi agaca benzetiyor:

“Felsefe agac gibidir, kokleri metafizik, govdesi fizik, dalla-
11 buttn ilimdir.”* Boylece felsefenin bunyesine metafizigi
katmak zorunda kalan Dekart aym zamanda aklm mutlak
hakimiyetini de reddetmis olmaktadir. Dekart'n bu ifade-
leri tarihin belli donemlerinde kendine cevap aramis “In-
samn huzura ulasmasinda akil arac midir, amac midir?”
sorusunun aractan yana tercihidir ayni zamanda.

Mustafa Islamoglu hocamiz vahyin insana telkin ettigi
guvene dikkat cekiyor:



“Aklin kendini giivende hissetmesi icin, 6nce
dogru bir tasavvur tizerine insa edilmesi gere-
kir. Dogru bir tasavvur tzerine insa edilmesi
yetmez, kendine dogru bir yontem se¢mesi
gerekir. Mantik ilminin iddiasi, akhn dogru
kullanilmasimin yontemini tesbittir. Tasav-
vur yol azigl, mantik yol haritasidir. Fakat
akil bunlarla yol alirken, dogru ya da yanhs
yolda olup olmadigindan emin olmak ister.
Bunun icin de, kendi disinda, bir tst “6lcu-
ye” ihtiya¢ duyar. Sonuclarn saglamasini o
olctiyle yapinca kendini guvende hisseder.”
Boylece akil ile vahiy arasindaki ‘edepli’ den-
ge bu sekilde dile getirilmis olunuyor.

Kant'a gore ise: “Aklin diger bir akil tara-
findan maglup edilebilmesi onun tek deger
hukmu olmayacagina ve acziyetine delil gos-
terir. Bunun icin insan kendi aklini asan kul-
li bir akla ihtiya¢ duyar.”
Vahiy Monologlasirsa...

Dawkins, Unweaving The Rainbow (Gokku-
sagint Sokmek) isimli kitabinin 6nsozunde
su ifadelere yer verir:

“Ilk kitabimin yayimcist, kitabt okuduktan sonra,
verdigi soguk ve kasvetli mesajdan cok bunaldigi-
nt ve ¢ gece boyunca uyuyamadigini itiraf etti.
Bazilant da bana sabahlart uyanmaya nasil kat-
lanabildigimi soruyor. Uzak bir tilkeden bir 6g-
retmen ise bana sitem dolu bir mektup gonderdi.
Mektubunda, aym kitabit okuyan bir ogrencisinin
kendisine gozyaslar icinde geldigini ve hayatin
bos ve amagsiz oldugu duisiincesinin onu olumsuz
yonde etkiledigini yaziyordu. Ogretmen, diger-
lerinin de aym “hiclik karamsarligi’ndan etki-
lenmemeleri icin, ogrencisine kitabt baskalarina
gostermemesini tavsiye etmisti.™

Kitabin ¢nsozunu olusturan bu satirlarin sa-
hibi Darwinist yazar, vahyi monologlastirmis
harap insanlarin gtizergahlarim ideolojilerin
karanlik satirlarinda aramalarinin; kavgasizli-
ginin, amacsizliginin, sevgisizliginin, evsizligi-
nin, intikamsizliginin panaromasini sunuyor.
Kainat hicbir zaman basiboslugu kabul et-
meyecektir. Insamin, hayaunda muktedir
olamadig1 her an ve her alan alternatif bir
iktidar ile doldurulacak ve insan da bu ikti-
darin alaninda bir kole olacaktr.

Sonucta Allah’tan insana kurtulus recetesi
olarak gonderilen ‘ilahi ileti’ ihanete ugraya-
cak; insan beyaz bir sayfa olarak bahsedilen
hayatini zayi edecek, kendisine ihanet etmis
olacaktir. Sonucta, melankoli, angoisse, dep-

resyon,; cinnet, cinayet, hirsizlik, haksizlik. ..
Sonugta, “... i¢in yasiyorum” diye baslayan
cumlenin noktali yeri hep bos kalacak. So-
nucta, Alman sanatci(!) Empyrium'un, ‘Ode
to melancholy’ sarkisini bes kisilik intihar-
larla dinleyecegiz.

“Eger insanlan yarattiktan sonra Rahman vah-
yi gondermemis olsayd, biiyiik bir ihtimalle in-
sanlar birbirlerini yiyip tuketeceklerdi. Neden?
Cunkii insamn icinde potansiyel halinde bulu-
nan nefis canavanin dizginleyebilecek yeryii-
zuindeki yegane gii¢ vahiydir. Baska bir ifadeyle
insamt ancak Rabb’i dizginleyebilir. Vahiyden
uzaklasan insanlik muasir medeniyetler seviye-
sine degil ancak heldk olmann esigine ulasir.”

[ste tam bu noktada son sz yine O’nun:

“(De ki): Benim tim destegim ve istegim,
butin ibadetlerim, hayatim ve olimum
Alemlerin Rabb’i olan Allah’a armagan ol-
sun.” (En’am Suresi, 6/162).

O halde;
“Gevseklik gostermeyin, tiztintuye kapilma-
yin. Eger (gercekten) inanmissaniz, ustin

gelecek olan sizsiniz.” (Al-i Imran Saresi,
3/139). m

Dipnotlar

1 Erdem Bayazit, Siirler, Iz Yayincilik, Istanbul 2008.

2 Dekart, Felsefenin ilkeleri, Say Yaynlar, s.43, Is-
tanbul 2008.

* “Vahyi tasima sorumlulugu insana verilmistir. Allah
insanla konusmus, insanoglunun tarihi

Allah-insan diyaloguyla olusmustur... Ve mi'minin
imanina konu olan vahiy, Allah insanla konusmaya
tenezztil buyurdugu icin basladi.” (Mustafa Islamog-
lu, Hayatin Yeniden Insast Icin, s.17, Dustn Yayinci-
lik, Istanbul 2008).

“Vahiy, Allah'mm insanla kurdugu iliskinin araci. Iba-
det, insamn Allah’la kurdugu iliskinin araci.

Vahiy, Allah'n insana gonderdigi davet mektubu.
[badet, insanin Allah'm davetine verdigi kabul ceva-
b1.” (Mustafa islamoglu, Yiirek Fethi, Distin Yayin-
cilik, .30, Istanbul 2007).

3 Mustafa islamoglu, Hayatin Yeniden Insast Icin, Du-
sun Yaymncilik, Istanbul 2008.

4 Safa Miirsel, Devlet Felsefesi, Yeni Asya Yaymlari,
s.70, Istanbul 1995.

5 1lmi Arastirma Dergisi, say1: 17 (Kasim 2005), 5.32,
(Richard Dawkins, Unweaving The Rainbow,  Ho-
ughton Mifflin Company Newyork, 1998, p.ix’dan
nakleden: Harun Yahya).

6  Aydin Basar, “Vahiy ve Sevgi”, Milli Gazete, 22 Ni-
san 2009.
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HIKAYE

Bir Sercenin Gagasinda...

OZCAN GOKHAN

Iman Rabb’ine gii-
venmektir. En biyuk
imkandir umut, gi-

ven ve muhabbet...

Edebiyat Ogretmeni
ozcan-gokhan@hotmail.com

1cak bir yaz guniydu Istanbul'da. Hoca
bir hikaye anlatiyordu ogrencilerine.

Soguk Erzurum'un sicak bir oglen vaktiymis.
Mahallenin imami ogrencilerini cati katina ¢i-
karip elifba ogretirmis. Guntn en kizgin aninda
elini catiya dokundurup; cocuklar cehennem
de bunun gibi sicak ve yakici. Ince bir cizirti ve
yanik olusurmus parmaklarinin tizerinde. Og-
rencilerine donerek “dusinun cehennem bu ca-
tidan daha sicak ve yakicidir. Vahye yureginizin
elleriyle sarilin” dermis.Hava durgundu. Bulutlar
gokyuzune serpilmis koyunlar gibi yayilmisti.
Yaprak kimildamiyordu simifta. Butin kalpler
bir saat rikkatindeydi. Talebelerin minik yurek-
leri sevimli ruhlan hala soguk Erzurum’un sicak
cati katindaydi. Hoca sectigi hikayenin nasil bir
atmosfer olusturdugunu anlamakta gecikmedi.
Hemen tahtaya su cumleyi yazdi: “Allah rahmeti
kendisine ilke edinmistir.”

Cocuklarin gozleri biraz olsun hayata bakma-
ya basladi. Uzun bir izahtan sonra su ctumleler
geldi: “Iman Rabb’ine giivenmektir. En buytik
imkandir umut, gtiven ve muhabbet...”

Cocuklarin buyuyen gozbebekleri nihayet ku-
ctulmeye; kalpleri minik serce kivaminda atmaya
baslamisti.

Hoca tahtaya bir serce resmi ¢izdi; gagasina 6g-
rencileri alip kadim bir agacin koklerine dogru
ilerledi. Birbirine tutunmus iki kok gordiler. Biri
digerinin sekinet yurduydu. Bir adam gordiiler en
gtzel hayvanini adayan. Bir adem gorduler karga-
dan 6grenen, tarlalar ve hayvanlar. Nuh'un gemi-
sine bindi biri. Karada gemi neden yapilir, dedi.
Nuh ona tebesstim etti. Canlilardan ciftler gostere-
rek esyanin ve kainatin ¢ift kutupluluguna degin-
di. ‘Kot olmadan iyinin; gtizel olmadan ¢irkinin
ne anlami var?’ der gibi bakt. Arkada birakukla-
rimiz olmazsa gemiye neden binelim ki? Harran
ovasimin munbit topraklarna kondular. [brahim‘e
selam verip, baltasina el surdiiler.



Dustincenin engin irmaklarindan kana kana
icip yildizlarn, aym, gtinesin ve nurun kay-
nagina gonul gozleriyle akular. Atesin gul
bahcesine donustnu izleyip sercenin gaga-
sina su tasidilar. Cocuklardan biri “maksadi-
miz tarafimizin ayan olmasidir” dedi. Kubik
bir yapinin ¢nunde secde ettiler. Siyah bir
tasa el surdu minikler. Ismail'in ayaklarmin
onunde su icip iki tepe arasinda bircok defa
gidip geldiler. Hicret etmis bir annenin elle-
rinden 6ptp uzaklara kanat cirptilar.

Biri rayasini anlatti. Yusuf'un kuyusundan
su ictiler. Kervanlar izleyip ¢olun derinlikle-
rinde yoklugun susuzluguna kandilar. Zen-
gin bir efendinin evinde arkadan yirtilan bir
gomlegin hikayesini dinlerken zindana atil-
dilar. Zindanda rayalarmi anlatan iki adam
gorduler. Ozgurlugu ve esareti tadip, unu-
tulusun hazin gtinlerinde durdular. Derken
gorkemli bir sarayin koridorlarinda kithk ve
bollugu yad ettiler... Sabr1 Eyyubun ruhun-
da, imtihani teninde ve gozlerinde buldular.

Nehirde ytizen bir bebek denizi yaran bir asa-
ya dokundu. Bir kral tevbesinde gecikti. Bir
dagin sesini duyup, bir kardesin istirabin
hissettiler. Az sayida bir toplulugun rmagin
kenarinda bir avuc su icip kanmadigina ve
cok sayida bir topluluga galip gelmesine sa-
hit oldular. Bir sapan gerip tas atmaya basladt
bazi ogrenciler. Bir kralin ve tankin yikilisina
sevindi tim mazlumlar. Bir duvarn ontnde
agladilar. Etrafi daglarla cevrili bir vadiye yu-
ruduler, hi¢c ot bitmeyen kara kuru bir yer.
Fillerden mutesekkil bir orduya bakarak de-
velerini kaybetmis bir adamla tanistilar. Gun-
ler sonra giinesin dogusunu seyredip semaya
sevgilerini savurdular. Yesil bir sehre ilahiler
okuyarak girip ravzanin kenarinda salavat
getirdiler... Sonra Sadinin bostanina ugrayip
gtil agacimin dibinde uyudular. .. “Insamn 6g-
renciligi asla bitmez” dedi bir ogrenci.

Hoca kara tahtanin beyaz dimagindan birkac
vecize cikardu:

» [lim servetten daha kiymetlidir.

» Tuzaga sactigin taneler comertlik sayilmaz

ki...

= Adadletin kuvvetli, kuvvetlinin de dadil olma-
lan gerekir.

= Herkes sana kabir kapisina kadar arkadashk
eder.

= Gugliikler, basarimn degerini arttiran stisler-
dir.

= Kotulik kapisint aralik etmeye gelmez.

Bugday tenli geng, bir tiirbedarin ¢oliin kal-
bine yazdig kasideyi sesinin bugusuna kata-
rak okudu:

Sacma ey goz eskden gonlimdeki odlara su
Kim bu denlit dutusan odlara kilmaz care su

Ab-gtindur ginbed-i devvar rengi bilmezem
Ya mubhit olmis goztimden ginbed-i devvara su
Zevk-1tigundan aceb yoh olsa gonlum cak ¢cak
Kim mirar ilen biragur rahneler divara su

Vehm ilen soyler dil-i mecrtth peykanun sozin
[htiyat ilen icer her kimde olsa yara su

Suya virsun bagban gulzar zahmet cekmestn
Bir gul acilmaz ytiztn tek virse min gtlzara su

Ohsadabilmez gubarimi muharrir hattuna
Hame tek bahmahdan inse gozlerine kara su

Arizun yadiylanem-nak olsa miijganum n’ola
Zayi olmaz gul temennasiyla virmek hara su
Gam gini itme dil-i bimardan tigun dirig
Hayrdur virmek karanu gicede bimara su
Iste peykanin goniil hecrinde sevkum sakin it
Susuzam bir kez bu sahrada mentim-ctin ara su

Men lebun mustakiyam zthhad kevser talibi
Nitekimmestemeyi¢cmekhosgelurhts-yarasu
Dest-btist
Kuze eylen topragum sunun anunla yara su

arzisiyla ger Olsem dostlar

Hak-i payine yetem dir omrlerdur muttasil
Basini dasdan dasa urup gezer avare su

Yumn-i na'tinden gtuher olmis Fuzali sozleri
Ebr-i nisandan donen tek livli-i seh-vara su

Umdugum oldur ki rtz-1 hasr mahram ol-
mayam

Cesme-i vaslun vire men tesne-i didara su

Dersimiz simdi basladi; teneffus yok bu-
gun... ®
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DEGERLENDIRME

T R
Ramazan ve ['tikat

& i RAMA amazan ayi, icinde insanlara dogru

GEIDUICLT, 0 TN Al yolu gosteren, dogru ile yanhst birbi-

ALLAH KATINDA iKiI DINI
HAYAT STANDARDI YOKTUR.
YANI RAMAZAN DINDARLI-
Gl VE RAMAZAN SONRASI
DINDARLIK... BU GARIP AY-
RIM, BiZIM KENDI NEFSiMI-
ZIN URETTIGI CELISKIDIR.

a.hamitkahraman@gmail.com

rinden ayirip agiklayan bir rehber olmak tizere
Kur’an’in indirildigi aydir (Bakara 2/185).

Ramazan Kur'an ayidir. Ramazan'in énemi
bundan gelir. Kuranm amact hidayettir;
Ramazan’in da oyle. ..

Ramazan, iman ettigini sdyleyenleri kendisi-
ne getirir ve oradan da Rabb’ine...

Bir insan Ramazanin hakkini verirse o yihn
hakkint vermis olur. Ciinkii Ramazan iman-
larin yenilenme, arinma, takvaya ulasma
ve manevi rutbelerin ve derecelerin alinma
ayidir.

Ramazan’in etkisinin i¢inde bulundugumuz
ayla birlikte basladigim dustntrsek biraz
eksik algilamis oluruz. Ramazan'in ruzgarn
ve etkisi, aslinda tam iki ay once, yani Re-
cep ve Saban ile baslar. Hassas gontiller Re-
cep aymnin baslangici ile birlikte Ramazan'in
yaklastigini gorurler. Ramazan'in o guzel
kokusunu ta o zaman alirlar. Buytik bir be-
reket ve kisiyi kendisine getirme aylari olan
Ucaylar'n gelmesi ile birlikte adeta Rama-
zan da onlar i¢in baslamis olur.

Kalbi yumusatan, nefsi kiran, kisiyi arindi-
ran, mu'mini muttakilestiren bu ayda o has-
sas gonuller hayirlarini ve en glizel soz olan
Kur'an1 okumay1 ve diisunmeyi arttirdilar.
Cunku o gonuller icin Ramazan gercekten
on bir ayin sultanidir.

Saban'in on besine gelindiginde artik Ra-
mazan kendisini iyice gostermis olur. Clin-
ku iki hafta sonra en kiymetli, en bereket-
li ve en etkili ay baslamis olacaktir. Ancak
Saban’in on besindeki Berat Gecesi -ki o
gece, Kadir Gecesi'nden sonraki en kiymetli



gecedir- onlar i¢in kurtulma, arinma ve Rah-
man olandan beratin1 alma gecesidir. Eger
Rahman onlara o gece beratlarini vermez ise,
gelen Ramazan o gondller icin ¢cok soguk ve
buruk gececektir. O ytuzden ¢ok tovbe eder-
ler, cok gozyas: dokerler ve gecen bir yilini ve
omrunt dusunurler. Kendisine, yaptiklarina
ve yapmadiklarina farkli acilardan bakarlar.

Hassasa gonuller icin Ramazan'in bitmesi diye
bir sey yoktur. Bayram ise adeta bir teneffiis,
soluklanma ve ilahi bir mukafatur. Hayat de-
vam etmektedir ve Allah katinda iki dini ha-
yat standard yoktur. Yani Ramazan dindarlig
ve Ramazan sonrast dindarlik... Bu garip ay-
rim, bizim kendi nefsimizin urettigi celiski-
dir. Ramazan’da ulastigimiz seviye Allah'm (c)
bizden her zaman bekledigi kulluk duzeyidir.
Her Ramazan’la birlikte, insan kulluk citasim
biraz daha yukari ¢ikarmalidir.

Insan oruc tutarken, aklina, diline ve kalbi-
ne de oruc tutturmahdir. Hz. Peygamber'in,
“Nice oruc tutanlar vardir ki onlara sadece
acliklart ve susuzluklart kalmistir” hadisi hic
aklmizdan ¢ikmamalidir.

Gece ibadetleri ve teravihleri ise, Allah’a
stikretmenin iyi birer firsatidir. Tim namaz-
larmizi agir agir kilmah ve okuduklarimiza
dikkat etmeliyiz. Bu ayda sadece teravihle
yetinmeyip nafileleri daha da arttirmaliyiz.
Unutmayalim, nafileler arttikca Allah’a yakin-
lik da artar. Gece sahur icin kalktigimizda,
sadece bedenimizi doyurmamali, sofraya
oturmadan once, cogu kez ihmal ettigimiz
teheccut namazlarmi hatrlamahyiz. Cunki
tehecciit Rahman’a yakinligin yakitidur.

Ramazan gunleri hakk: verilerek ilerledik-
ce ruhlar da ilerler. Kisi yaklasmasi gereken
yere yaklasir. Yilin en degerli ay1 nasil Rama-
zan ise, Ramazann da en degerli gunleri,
icersinde bin aydan daha hayirli olan Kadir
Gecesinin sakli oldugu son on gundur. Yani
i’tikaf giinleridir.

Sozlukte “hapsetmek, alikoymak; bir yere
yerlesmek, oraya baglanip kalmak” anlamla-
rindaki “akf{” kokunden tureyen i'tikaf, bu
manalar yaninda kisinin kendisini siradan
davranislardan uzak tutmasim, fikih terimi
olarak da ibadet amaciyla ve belirli bir se-
kilde camide kalmasim ifade eder. I'tikafa

giren kimseye mu tekif veya dkif denir.

I'tikaf ‘a giren kimsenin gucu yettigi kadar
namaz kilmasi, Kur'an’in metnini ve anlami-
n1 okumasi, istigfar etmesi, dua ve niyazda
bulunmasi, kelime-i tevhid ve tekbir getir-
mesi, Allah'in varlig, birligi, kudreti hak-
kinda dustunceye dalmasi, gereksiz seyler
konusmamasi, arinmasi ve aglamasi muste-
haptir.

tikaf’a ozellikle Ramazan aymn son on
guntinde girilmesi, Kadir Gecesi'ni de ihya
etme firsati verecegi icin ayr bir 6nem tasir.
Hz Aise, “Rasul-i Ekrem Ramazan’in son on
guntinde ibadet icin yogun bir gayret icine girer,
gecesini ihya eder ve ibadet icin aile fertlerini
uyandirirdr” demistir (Buhari, Muslim).

['tikaf’a giren, yani, “Allah rizasi icin -mese-
la- on gun i'tikaf yapacagim” diyerek belirten
kisi, tan yeri agarmadan once itikaf icin be-
lirledigi bir mescide, “ Ya Rabbi! Senin rizan
icin tzerime vacip olan itikaf1 eda etmeye
niyet ettim” diyerek girer ve adadig i'tikaf
gunleri suresince, mescidin bir kosesinde
ibadetlerini yapar. Nezrettigi son giintn ak-
sam namazindan sonra itikaf’tan cikar.

I'tikal’a girmek, icine girdigi bagimh oldugu
baska seylerden kurtulmak demektir.
I'tikaf’a girmek, nefsin geri cekilmesi, ruhun
ileri gitmesi ve olgunlasmasi demektir.
I'tikaf’a girmek, ozledigimiz kullugu ve iba-
detleri duyarh bir sekilde yasamak demektir.
['tikaf’a girmek, Ramazan'm hakkini vermek-
tir. Ttikaf’a girmeyen kisinin Ramazan'ida
hep bir yer eksik kalacakur. T'tikaf’a giren
kisi, hichir zaman i'tikaf'tan girdigi gibi ¢ik-
maz, yukselir, derinlesir, giizellesir ve iyile-
sir. Manevi dereceleri ve derinligi artar.

On bir aym sultani nasil Ramazan ise,
Ramazan’in sultan: da itikaf'ur. ..

Ramazan ve ’tikaf bizi baskalastirmak ve dii-
zeltmek ve takvaya ulastirmak icin vardir.

Ne mutlu Ramazan’la mutlu olanlara. ..

Ne mutlu Ramazan1 kucaklayip yuregine
koyanlara. ..

Hayati Ramazan olanin ahireti de bayram
olur insallah... ™
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ARASTIRMA

[slam Vahdetinin Unsurlarn
ve Onundeki Engeller

EMIL RAHIMOV slam dinine gore tum insanlar hu-

ZILLET, TEFRIKA VE
PARCALANMISLIGIN

VERDIGI ZARAR,

VAHDETIN EHEMMIYETINI
GOSTERMEKTEDIR. KURTULUS
ALLAH'IN IPINE YAPISMAKTA
VE BIRLIKTEDIR. ISLAM
MEZHEPLERI ARASINDAKI
ORTAK PRENSIPLERE DAYANIP,
VAHDETE ENGEL OLACAK
GEREKSIZ I[HTILAFLARA

SON VERILMELIDIR.
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kuki acidan esittirler ve aralarinda
tstinlitk takva ile belirlenmektedir. Insan-
ik ayni anne ve babadan yaratilmis tek bir
ummettir. Eger aralarinda ihtilaf meydana
gelmeseydi, onlar tek bir tmmet seklinde
kalirlardi. “Insanlar tek bir milletten baska
bir sey degildi, ama ayrihga dustuler. Eger
Rabbinden bir s6z gecmemis olsaydi, ayri-
higa dustukleri konuda hemen aralarinda
hukum verilir(isleri bitirilir)di.! Simdi soyle
bir soru akla geliyor: “Acaba Allah, insanl-
gin tek bir tmmet seklinde kalmasi, arala-
rindaki ihtilafi gidermek, barisi tesis etmek
icin tedbir gormuis mudur?” Buna Kur'an'n
cevabi soyledir:
“Insanlar bir tek bir tummet idi. Sonra Al-
lah, peygamberleri, mujdeciler ve uyaricilar
olarak gonderdi; onlarla beraber, anlasmaz-
liga dustukleri konularda insanlar arasinda
hukmetmek tzere, icinde gercekleri tasiyan
Kitab1 indirdi. Kendilerine Kitap verilmis
olanlar, kendilerine acik deliller geldikten
sonra, sirf aralarindaki kiskanchiktan otiri
o (Kitap hakkinda anlasmazhga dustu(ler).
Bunun uzerine Allah, kendi izniyle inanan-
lar1, onlarin tizerinde ayrihiga dustukleri ger-
cege iletti. Allah, diledigini dogru ola iletir.?
Allah'in son Peygamberi, (s) buttintyle mer-
hamet, hikmet ve Ilahi marifet dolu bir se-
raitle gonderilerek, tek Islam timmeti pren-
siplerine dayanan bir toplumun temelini
attt. O bununla insanligin saadete, parlak
nura dogru yol bulmasi icin siresini de gu-
zel bir ornek olarak bizlere emanet birakt.
Aziz Islam Peygamberinin (s) insanlari ilahi
ipe sarilarak din kardesligi temelinde Islami
birlige, tefrikalardan uzaklasmaya ve Miis-



ltman halklarin birligine dogru hak daveti
ummetin temelini olusturan bir slogandir.
Bu slogan ttim beseri ideolojilerin fevkinde
durmakta ve stiphesiz hicbir ideoloji onunla
rekabet edecek durumda degildir.’

[slam’da ne tefrika, ne parcalanmiglik, ne de
bunlara neden olabilecek herhangi bir etken
vardir. Cinkd Islam dini tamamen merha-
met, birlik, sevgi ve baris semboludur. Bu se-
beple insanlar1 da barmndirdigr bu hasletlere
davet etmektedir: “Ve topluca Allah'in ipine
yapisin, ayrilmayim; Allah'in size olan nime-
tini hatirlayin: Hani siz birbirinize dtisman
idiniz, (Allah) kalplerinizi uzlastirdi. O'nun
nimetiyle kardesler haline geldiniz. Siz ates-
ten bir ¢ukurun kenarinda bulunuyordu-
nuz. (Allah) sizi ondan kurtardi. Allah size
ayetlerini boyle acikliyor ki, yola gelesiniz.™
Fakat tefrika veya parcalanmislik tarih boyu
[slam adina ortaya ¢ikmis ve maalesef Mus-
limanlarin saflarina nufuz edebilmistir. Tef-
rikanin sebeplerini arastirirken onun temel
ve tali sayilabilecek etkenlerden olustugunu
gorurtz. Temel sayilabilecek tefrika etkeni
stphesiz vahdet etkeni ile uzlasmamakta-
dir. Temel sayilan tefrika etkenlerine maka-
lemizde temas edecegiz. Temel sayilmayan
ve tefrika ozelligine sahip olmayan etkenlere
geldikte ise, bunlar vahdete hicbir halel ge-
tirmemekte, fakat tefrikay1 arzulayanlar bun-
dan kolaylikla yararlanabilmektedirler.

Temel sayilmayan, fakat tefrikaya neden olan
etkenlerden bazilar:

-Mezheplerarasi ihtilaflar;

[slam vahdetinden bahsederken Islam mez-
hepleri ve aralarindaki ihtilaf akla gelmekte-
dir. Genellikle bu vahdet yolunda engel gibi
gorulmektedir. Gercekte ise Muslimanlar
Peygamber'in (s) vefatindan sonra aralarin-
da inang ve seriat meselelerinde fikri ayriliga
dusmusler, sonradan bu ¢ok sayida medrese-
nin meydana gelmesine getirip ¢cikarmistir.

Prof. Seyas'n kaydettigine gore, Islam diinyast
ikinci asrin baslarindan dorduncti asnn ortala-
rina kadar, yuz otuz sekiz hukuk mektebinin
sahidi olmustur. Hatta Islam ulkelerinin her
birinin kendine has hukuk mektebi vardi.

Fakat isin ilging tarafi sudur ki, mezhepler ara-

st ihtilaflar nicin tefrikaya neden olmaktadir?!
Bizzat bu nedenin arastirilmasi dogru olurdu.
Acaba bu neden inanc ve seriat meselelerinde
ortaya ¢tkan fikri ayrihklara gore midir, yoksa
daha dogru bakacak olsak onun sebebini baska
seylerde mi gorecegiz?! Aslinda tefrikaya neden
olan etkenler iki meselede odaklanmaktadr:
Cehalet ve siyasi maksatlar.

Belki de tarihe nazar yetirecek olsak, soyle-
nenlerin sebebini daha acik bir sekilde go-
receyiz. Cehaletleri yuztunden hariciler Hz.
Ali'ye (a) karsi ¢ikip, kendisini dogru karar
vermemekle sucladilar ve pesinden onu se-
hit ettiler. Oysaki Peygamberden (s) sonra
ummetin en alimi olan Hz. Ali, (a) onlan
muhaliflerin tuzagina karsi uyarmis ve ken-
dileriyle baris yapmamay1 emretmistir. Onlar
ise Hz. Ali'nin (a) emrine itaatsizlik ettiler ve
sonunda istenmeyen sonugcla karsilastilar.
Hariciler gintimtizde de mevcuttur ve on-
lar cehaletleri ytuzanden Muslumanlar kafir
sayarak onlarin kanini helal gormektedirler.
Cehalet Islami acidan menfur kabul edil-
mektedir. Islam yayilldigi zamandan itibaren
cehaletle mucadele etmektedir.

Siyasi amaclar da bu kabildendir. Nitekim
tarih boyu milletler arasinda yasanan savas-
larin ekseriyeti siyasi maksatlardan otiru
meydana gelmistir. Fakat Hz. Peygamber
doneminde onun sahabesi, onlarin pesinden
giden tabiin ve mezhep kuruculan kendi
aralarinda ihtilaf etmis, biri digerinin du-
stncesine hikmet ve guzel delillerle cevap
vermistir. Tarihten anlasilmaktadir ki, arala-
rindaki bu ihtilaflar, asla dusmanlik ve tefri-
kaya, kufretmeye, iftiraya neden olmamistir.
Onlar Kuranmn tarif ettigi gibi, “kafirlere
kars1 siddetli, birbirlerine (kendi aralarinda)
ise merhametlidirler.”

Fakat Miuslumanlar, sonralar aralarindaki
mezhep farklihklarmi buytterek dinlerarasy
ihtilafa benzetmisler. Cehaletleri yuzunden
dusmanlik ederek kan dokmiisler. Ummetin
vahdetini parcalayip, gcten diisurerek Islam
dismanlarinin egemenligine revac vermisler-
dir. Rahmet ve nimet olarak gortilen, akln
urinit olan ve ictihat sonucunda kazanilan
dustince hazinesini cehalete, siyasi maksatlara
dontsturmuslerdir. Ummetin 1slah edilmesi-

87



88

nin yolu, onu zorunlu olarak yeniden dinin
temel cizgilerinde birlesmesi ile mumkundur.
Dinin temelleri ve imanimn hakikatlerinde bir-
lesmekle istediklerimize kavusabiliriz.

-Halklararas: farkliliklar: Allah (c) insanlan
farkli kabile ve halklara ayirmis, bunun hik-
metini ise Kur'an'da soyle aciklamistir:

“Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizi tanimaniz icin sizi mil-
letlere ve kabilelere ayirdik. Allah yaninda en
ustun olaniiz, (gunahlardan) en cok koru-
nanmmizdir. Allah bilendir, haber alanadir.””

O halde halklar ve kabileler birbirlerini ta-
nisinlar diye yerytzune dagilmis ve her bir
halkin kendi dili, milli mensubiyeti, irki ve
degerleri vardir. Bu farkliiga ragmen Al-
lah (c¢) insanlar arasinda en saygin olanlar
en takvalilar olarak aciklamistir. Irkindan,
cinsinden, milliyetinden asili olmayarak us-
tunluk Allah'm emirlerini yerine yetirmekte,
yasaklarindan sakinmaktadir. Milletlerin ve
wklarin varhgy, aralarinda farklihk ve ihtila-
fa getirip cikarmasi gerektigi soylenemez. Bu
tur farklihkta hedef tamishkur. Halklar ve ka-
bileler arasinda tamsma, kultiirlerin, dustin-
celerin, iliskilerin gelismesi ile sonuclanmak-
tadir. Hz. Peygamberin sahabelerine bakacak
olsak, aralarinda Fars asilli Selman el-Farisi,
Rum asilli Stiheyb, Habes asilli Bilal gibilerin
olmasi, Asya, Avrupa, Afrika kulttirlerinin
[slam cercevesinde kavusmasimin en buytiik
semboludur. Hz. Peygamber bu kimselerin
Musluman olmalarina gerektigi sekilde de-
ger vermis ve onlar1 Arap asilh sahabelerden
ayirmamistir.

Bu acidan Kur'an'da farkh sosyal birlik se-
killeri olarak “kavim”, “sa’b” (halk) ve “ka-
bile” kavramlart kullanilmaktadir. Ornegin
Ad kavmi, Semud kavmi, Nuh kavmi vs. Bu
da, Kuran-1 Kerim’in milli ozellikleri, irk
ve renk farkhiliklarini, psikolojik ozellikleri
inkar etmedigi, tam tersi tim bunlar Kitapta
Allah'mn (¢) insanlara bahsettigi ozellik sek-
linde acikladigr anlasilmaktadir:

“O’nun ayetlerinden biri de goklerin ve yerin
yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin de-
gisik olmasidir. Stiphesiz bunda, bilenler icin
ibretler vardir.”®

[slam kan bagimi, soy birligini kotulemekte,
topraga, yurda, el obaya olan sevgiye, olum-
lu anlamda milli gurur duygusuna da karsi
degildir. Hz. Peygamberin, vatani Mekke’ye
olan sevgisi hem Kur'an'da, hem de hadis ve
haberlerde son derece etkili bir dille beyan
edilmistir.

Tam insanlar Hz. Adem’dendirler ve koken
itibariyle bir birlerinden ayrilamazlar. Burada
[slam’m 6nerdigi birlikten maksat, insanlarin
tek bir imana hizmet etmeleri temeli tizerin-
de kurulmaktadir. Islam’a gore, kardesler na-
sil ayni rahimden dogduklar icin bir birleri-
nin ortagtysalar, insanlar da ayn1 dine hizmet
ettikleri icin bir birlerinin ortagidirlar. Yine
dinimize gore din kardesligi, kan kardesli-
ginden daha gucludur.

[ste bu sebepten insanlar birbirinden ayiran
temel olcut, fitri ozellikler degil, i¢, manevi
ozelliklerdir. Bu ozellikler arasinda takva,
yani Allah korkusu ve Allah’a itaat basta ge-
lir. Kur'an-1 Kerim’de bildirildigine gore, “Al-
lah katinda en dstun olaniniz, (gtinahlardan)
en ¢ok korunaninizdir.” Hz. Peygamber ise
bu konuda soyle buyurmaktadir: “Insanlar
Adem’den, Adem ise topraktandir. Arapin
aceme, beyazin siyaha her hangi bir astunlu-
gu yoktur. Usttinlik takva iledir.”*

Oyleyse halklar arasindaki farkhhklar, ay-
rimcilik, tefrika veya dusmanlik konusu ya-
pilamaz. Tam tersi bu tanisma ve dostluk,
karsilikh iliskilerin gelismesine ve terakkiye
yol acabilir. Fakat tarihte bunun tersi olarak
dunyevi amaclardan otart halklar birbirleri-
ni katletmis, birbirlerine hakim olma maksa-
dimi gutmuslerdir.

Temel sayilan ve ayn1 zamanda tefrikaya
neden olan etkenlerden bazilar:

- Cehalet; Tarihte cehalet hem genel anlam-
da, hem de mezheplerarasi zeminde din adina
cok sayida catismalara neden olmustur. Ceha-
letin bir turt de din konusunda bilgisizliktir.
Bu ise begenilmeyen taassuba, Musltimanla-
rin vahdet safinin bozulmasina neden olmak-
tadir. Sozkonusu cehalet, yalmz gecen asrlarin
konusu ve olay1 degil, tam tersi ginumuzde
de mezheplerarasi taassup, cehalet mevcuttur.
Seyyid Serefuddin’in soyle diyor:



“Eger mezhepler birbirlerini tanisalar, meh-
riban olacaklardir.”" Bir mezhebin digeri ile
ilgili yanhs tasavvur ve bilgileri, onlar1 bir
araya gelmekten uzaklastirmaktadir.

- Yakin elde etmeden fikir bildirmek; Or-
tada dolasan soylentiler, temeli olmayan ha-
berler hayatin diger alanlarinda oldugu gibi,
dinde de mezhepler arasinda yer almaktadir.
[lim ehli soylentilere gore degil, kati ve yakin
hasil olmus haberlere gore hukum vermekte,
fikir bildirmektedirler. Bazen arastirma adi
alunda mezheplerarast oyle konular orta-
ya atilmaktadir ki, sozkonusu mezhebin bu
konudan haberi bile yoktur. Bundan amac
ise mezhebi gozden dusturmek, onun takip-
cilerine iftira atmakur. Hak arayisinda olan
kimseler, her mezhebin kendi kaynaklarimi
arastirmali ve kendisine kapal kalan ve mez-
hebine muhalif olan meseleni ise 0o mezhe-
bin alimleri ile muizakere etmeli ve onlarin
dasuncelerini  ogrenmelidir. Nefsine uyup
dustnceleri tahrif etmek, kendi sanin yticel-
tip digerlerini gozden salmak seytana has bir
adimdir. Bu azmus gibi, bazi arastirmacilari-
miz Batili Oryantalistlerin arastirmalarindan
faydalanarak, onlardan alinti yapmaktadirlar.
Oysaki Bauli Oryantalistlerin Islam’a kendi
amaclar dogrultusunda bakmaktadirlar.

- Alay etmek; Baz1 Muslumanlar diger mez-
hep takipcilerine begenilmeyen lakaplarla
hitap etmekle, onlarla alay ediyor ve kizdi-
riyorlar. Buna cevaben karst tarafin da alay1
ile karsilasmaktadirlar. Islam dini bize bunu
emretmemektedir. Islam dini kardesine, raz1
olacag bir isimle, lakapla hitap etmeyi bize
tavsiye etmistir. Hadis ve din kitaplarinin ba-
zilarinda “amme”, “hasse”, “rafizi”, “vehhabi”
gibi lakaplar, Muslumanlar arasinda ve dil-
lerinde dolasmaktadir. Fakat Kur'an 1siginda
bunun hukmunu bilmek istersek:

“Birbirinizde kusur aramayin; birbirinizi kotu
lakaplarla cagirmayin.”? Allah (c) bu tur in-
sanlart begenmemektedir. Hatta bazi alimler
bu sekildeki alayci lakaplarla ilgili kitaplar
kaleme almistir. “Vesia”, “Faysalu’t-Tefrika
Beyne'l-Islam  ve'z-Zenadika”, “llzamu’n-
Nevasib” gibi kitaplar Islam'm ruhundan,
ahlakindan, vermis oldugu terbiyeden uzak

olmakla birlikte, Muslumanlarin safim daha
fazla parcalamaktadir.

- Zau itibariyle ihtilafh olan meselele-
ri gindeme getirmek; Bazi insanlar yapisi
itibariyle catismayi, kavgay1r sevmekte, yap-
tiklaniyla da ihtilaflann koruklemektedirler.
Amaclan hi¢ de ihtilaflar1 Islam ruhunda
ve onun faydast dogrultusunda anlamak
degildir. Onlar boluculukten baska bir sey
bilmezler. Boyleleri mezheple ilgili olarak
konusmaya baslarken, ittifak ve ortak me-
seleleri de ihtilafa dontsmektedirler. Hatta
Arap grameriyle ilgili baz1 fikri aynliklar da
mezheplerarasi ihtilaf zannetmektedirler.

- Avamin sodylediklerinden ve yaptiklarin-
dan delil getirmek; Stuphesiz Misliuman ul-
kelerde halk tarafindan korunan cok sayida
gelenek ve gorenek vardir ki, halk tarafindan
korunmaktadir. Bazi ahskanliklann Islam’la
baglantist oldugu halde, bazilarmm hicbir
alakast yoktur. Baz1 ahskanlklar da vardir
ki bunlar insanlarin cahillikleri yuzunden
gelenek halini almislardir. Bazilan ise siyasi
oyunlarin kurbani seklinde aliskanlik haline
gelmistir. Benzeri sebeplerden oturt bu alis-
kanliklara bazen Islam kisvesi giydirilmistir.
Oysaki Islam dini buna karsidir. Bu ytizden de
[slam’a ters olan aliskanliklarla karsilasildikta,
bunlarn yasayanlarmn mezheplerini degil, bu
aliskanliklan bizzat elestirmek gerekir.
Bilindigi gibi Islam mezheplerinin hicbiri
Islam’a z1t olan aliskanliklari ne kabul etmekte,
ne de onu desteklemektedir. Islam mezheple-
rinin hicbirinde sirk, bidat, fisk denen amel-
ler bulunmamaktadir. Cunku bunlar Islam’in
oztnde yoktur. Eger herhangi bir mezhepten
olan Musltuman, bu gibi bir eyleme bulasmis-
sa, bu onun mezhebinden degil kendi cahilli-
ginden kaynaklanmaktadir. Biz onun amelini
elestirmeli, mezhebine ise dokunmamaliyiz.

Tarih boyunca benzeri tefrika etkenleri Mus-
ltimanlar birbirlerinden o kadar uzaklastir-
mustir ki, hatta bir camide birkac mezhebe
mahsus mihraplar olmustur. Bunlarin her
biri, cemaat namazini kendi mezhebine uy-
gun kilmiglardir. Sanki onlar farkl dinlerin
temsilcileri gibidirler. Hatta cehalet ve ta-
assup o hadde ulasmustir ki, mezhebini her
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seyden ustin tutan taassupc¢ulardan bir grup
soyle bir ifade kullanmistir:

Her hangi bir ayet veya hadis mezhep
alimlerimizin soyledikleriyle celisirse, o ayet
veya hadis ya tevil edilir veya mensuh kabul
edilir.”?

Tarih boyunca Islam’a kars: baskilar yapilmis
ve hala devam etmektedir. Herkesce bilinen,
“bol parcala yonet” siyaseti daha etkin bir se-
kilde Islam’a karst uygulanmaktadir. Siyonist
gugcler bu siyasetten yararlanmakla mezhep-
lerarasi ihtilaflar alevlendirerek Musluman-
lan kars1 karsiya getirmektedirler.

Gunumuzde Irak, Pakistan ve Afganistan’da
dokulen kanlar, yarin baska Musluman tlke-
lerde de dokulebilir. Basimizi oksamakla tah-
rif edilmis reform sloganlarint Muslumanlara
astlayan emperyalist gticler, acaba ne zaman
kendi mekrlerinden, tuzaklarindan el ceke-
cekler?! Kuranimiz onlarin kendi tuzakla-
rindan ne zaman el cekecekleri ile ilgili soyle
buyuruyor:

“(Ey Rasulum) Sen onlarn, kendi dinlerine
uymadikca ne Yahudiler, ne de Hiristiyan-
lar senden razi olmazlar. “Asil dogru yol,
Allah'n yoludur de.” Sana gelen ilimden
sonra eger onlarin arzularina uyarsan, andol-
sun ki, Allah’tan sana ne bir dost, ne de bir
yardimct olur.”**

Eger Muslumanlar uyanik olsalar ve mez-
heplerin sadece Islam dinine degil de, ondan
onceki semavi dinlere de ait oldugunu kabul
etseler, o zaman onlar [slam’a zit guclerin
tium cabalarini bosa cikarmis olurlar. Yine
kaydetmek gerekmektedir ki, mezheplerarasi
zeminde Oyle bir mesele yoktur ki, mezhep-
lerin onda birlesmesi mumkun olmasin. Bu
yuzden Islam alimleri birlik saglanan mese-
lelere usttinltik vererek onun 1s1¢1nda ihtilafh
meseleleri aciklayabilirler. Herhangi bir fikir
ayrihgina neden olan mesele ile ilgili orta
yolu secip bunda birlesmek, stiphesiz olum-
lu olarak karsilanir, bu mumkin olmadig
takdirde ise birbirine karsi anlayish olmak-
tan baska caremiz yoktur. Bu hi¢ de tzerin-
de ittifak ettigimiz saglam degerleri asamaz.
Unutmamaliyiz ki, bizi birlestiren degerler
ve prensipler, ihtilafa neden olan etkenleri

ortadan kaldirmaya muktedir.

Burada kaydedilmesi gereken onemli mese-
lelerden biri de muctehit alimlerin ictihatla-
rin1 degerlendirmek ve bu konuda taassuba
kapilmamaktir.

Ictihadin giristigi alan seriatin ikinci derece-
li veya zanni delillere dayanan meseleleriyle
ilgilidir. Bu acidan ictihat sonucunda farkh
fikir ve dustnceler sekillenebilir. Ornegin,
“bismillah”in  kiraatin basinda okunmas:
veya okunmamasi, ytuksek veya kisik sesle
okunmast ihtilafli meseledir. Fakat kimi han-
gi mezhep alimlerinin gorust tatmin ediyor-
sa, onunla amel edebilir. Fakat baskalan icin
bu gorust zorunlu gormemelidir. Dr. Vehbe
Zuhayli soyle diyor:

“Sahabiler ve tabiiler, ser’i meselelerin ayrin-
tiya ait kisimlarinda aralarindaki ihtilaflara
ragmen birbirlerinin arkasinda namaz kih-
yorlardi. Bu acidan, farkli mezhepten olan
Mislumanlar birbirinin arkasinda namaz

kilabilirler."

Taassuptan uzak duran, ilme deger veren
her bir Musltiman, Hz. Peygamberin (s) pak
Ehl-i Beytinden sayilan, nubuvvet mekte-
binin yetistirmesi kabul edilen Imam Cafer
es-Sadik'in (a), ondan ilim 6grenen ve fayda-
lanan Imam Ebu Hanife'nin, hicret diyarimin
imami kabul edilen Malik b. Enes’in, dunya-
y1 ilmi ile bezeyen Imam Safiinin, on binler-
le hadis ezberleyen ve bizlere ulastiran Imam
Ahmet b. Hanbel'n ictihatlarina gore namaz
kildiran kimselerin arkasinda cemaatle na-
maz kilma konusunda asla tereddut etmez.
Onlarn ictihatlarina gore namaz kildiranin
arkasinda namazi caiz gormemekle, o mez-
hep imamlarinin arkasinda namaz kilmamak
arasinda hicbir fark bulunmamaktadir.

[slam alimlerinin bu meselede bize miras ola-
rak biraktiklar guzel ornekler bulunmakta-
dir. Rivayete gore, Imam Safii Bagdat'ta iken
Hanefi mezhebinden olan cemaatle sabah
namazint kilmis ve namazda kunutu terk
etmistir. Bunun sebebi ise, Ebu Hanife'nin
mezhebine gore sabah namazinda kunu-
tun olmamasidir. Safii de cemaatin Hanefi
mezhebinden oldugunu dikkate alarak Ebu
Hanife'nin gortustne saygi gostermis ve ku-



nut yapmanustir. Namazdan sonra ondan
kunut yapmamanin sebebini sormuslar. O
cevabinda, “Onun karsisinda ona hilaf m1 ¢1-
kacagim?!, diye buyurmustur.'® Stphesiz bu
alimleri birbirlerine karsi edep ve saygidan
kaynaklanmaktadir.

[mam Rabbani, Hanefi olmasina ragmen Safii
cemaatinin oldugu yerde one gecer ve cemaat
namazinda fatihayr okur, iki mezhebi birbiri-
ne yaklastirmaya cahsirdir. Yani hem imam,
hem de memum oldugu halde Safiilerle na-
maz kilarken fatihayr okurdu. Kunutta da
bazen Hanefi, bazen de Safii mezhebine gore
amel ederdi.'”

Rivayet edildigine gore Hanefi alimi Kadi Ebu
Usam, Kaffal'in bulundugu camiye gitmis,
Kaffal onu gorur gormez one cekmis ve mu-
ezzine ikameyi Hanefi mezhebine gore oku-
masint soylemistir. Kadi Ebu Usam kendisi
Hanefi olmasina ragmen besmeleyi ytiksek-
ten okumus ve namazi Safii mezhebine gore
kaldirmistir. '8

Muslimanlarin dikkatinin su an yasadikla-
11 vahim duruma, yuzlestikleri problemlere,
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aralarindaki vahdet ve birligin bozulmasina, s

zaruri olmayan meselelere bosuna ihtilafla-
rin yapilmasina yonelmesinin zamani ¢oktan
gelmistir.

Muslimanlar sunu da unutmamahdirlar ki,
parlak gecmislerinde sahip olduklarna gu-
numuzde de sahiptirler. Bu bitip tiikenme-
yen servet herhangi bir tahrife ugramadan
bize ulasan Kur'an-1 Kerim’dir. Musltumanlar:
Kur'an yolunda sabitlestirecek temel bir et-
ken vardir ki, o da vahdettir. Buna gore de
yasadigimiz cagdas asir, mutlaka Musluman-
larin uyanis asr1 olmahdir. Zamanin getirdi-
gi zillet, tefrika ve parcalanmishgin verdigi
zarara dikkat ettigimizde, yasananlar vahdet
meselesinin ehemmiyetini bize hissettirmek-
tedir. Agikca anlatmaktadir ki, kurtulus yolu
yalniz ve yalmz Allah'in ipine yapismakta ve
birliktedir. Bu ytzden de Islam mezhepleri
arasinda var olan ortak prensiplere dayanip
sevgi, dostluk ve vahdete engel olacak kucuk
ve gereksiz ihtilaflara son verilmelidir. B

O© 0 ~N O

11

12
13
14
15

16

17

s o¥lie degano drodawdl Calill o cay Tl duslytal
o caraill Cllell gedl-b pradlu¥l 53, Sall g slelell o
ol 1) £TV. drodaw¥l cunlill.

Fetih, 48/29.

Hucurat, 48/13.

Rum, 30/22.

Hucurat, 49/13.

£)) 00 sl S oy s>

ArMw¥l ealilf ey i) Sllell godl dlno -cuyasll AL,
5,5¥1 5ala> g HoXI sala>. C.pT+ 1 - ) ETV/1A 1.

Hucurat, 49/11.
VI=10 e Juld ael M 4 jeou X Lo
Bakara, 2/120.

Al-fikh al-islami va adillatuh, 11, 281, http://taghrib.
ir/russian/?pgid=63&scid=112&dcid=33955

il a0 9.33 grwadll dolad oy N o Aj.ﬂ e dolad ol
gt — Sl s L Sl Sl S Jis o sas plo¥f ads
Volgha¥laae V600 Ig¥l dnilall

Abdulcelil Candan, Misillman ve Mezhep, “Bir mezhe-
be baglanmanmn tahlili”, istanbul 2004, s. 44.

Candan, Musliman ve Mezhep, s. 45.

91



92

I NCELEME

Kur'an'in Mevstikiyetini / Korunmuslugunu

Rivayetlerin Golgelemesi

IBRAHIM SARMIS

BUGUNE KADAR KUR'AN'IN
BiR SURESININ VEYA TU-
MUNUN BENZERI YAPILA-
MADIGI GiBI, SURELERINI
VEYA TUMUNU BOZMAK
VE DEGISTIRMEK DE MUM-
KUN DEGILDIR. CUNKU
ALLAH'IN INSANLIGA EV-
RENSEL SON MESAJI OLUP
KORUMASI ALTINDADIR.

Prof.Dr., Arap Dili ve Edebiyat
emekli ogretim tiyesi
ibrahimsarmis@yahoo.com.tr

N ur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan ko-
S¥ runan, Hz.Peygamber ve ashap tarafin-
dan ezberlenen, yazilarak saklanan', boylece
harfiyyen kusaktan kusaga aktarilan bir ki-
taptir. Onun icin Kur'an'in Allah tarafindan
indirildigi gibi bugtine kadar degismeden
geldiginden akl basinda hicbir Muislumanin
stphesi olmadig gibi, kasith veya kasitsiz
iddialarma ragmen, kimi rivayet sahipleri-
nin, dasman cevrelerin ve gayri Muslimlerin
de boyle olmadigina iliskin ellerinde saglam
hicbir delil yoktur.

[sgal ettikleri Hindistan'da Ingilizlerin
Kur’an'm strelerini bozmaya ve onun yerini
alacak bir kitap olusturmaya calistiklari, ama
cabalarinin sonucsuz kaldig bilinmektedir.
(bkz. Saban Karatas, Age. 123-125). Simdi
onun yerini alan ABD, Buyuk Orta Dogu
ve Kuzey Afrika Projesi (BOP) kapsaminda
ihml bir Islam uretmek ve musliimanlar
siyasal Islam talebi olmayan uslu cocuklar
yapmak icin Tevrat, Incil ve Kur'an’dan alin-
tilardan olusturdugu uyduruk bir Kur'an
yaymaya calismaktadir. Nitekim bu kitabin
basimini Kuveyt'te iki Amerikan basim sir-
keti olan “Omega” ve “Wine Press”in “The
True Furqan (Gercek Furkan)” ve “The 21st.
Century Quran” (21. Yuzyll Kur'ani) adiy-
la yaptig1 ortaya cikmistir. Sozde Kur'anin
77 sure ve 366 sayfa olup hem Arapca hem
Ingilizce olarak basildigi, Kuveyt'te bulu-
nan ve Ingilizce egitim veren ozel okullar-



da cocuklara okutuldugu belirtilmektedir.
Sareler  Bismillahirrahmanirrahim  yerine,
Hiristiyanlik'ta bilinen tg¢ tabiath Babanin
adiyla baslamaktadir. Ihmh bir Islam tiretme
cabasinda olan ABD bunun yaninda laisizm
ve sektlerizm sutu ile besledigi sozde mus-
ltman devsirmeleri marifetiyle Kur'an'in laik
bir tefsirini yazmanin pesinde oldugu da bi-
linmektedir. (bkz. Anadoluda Vakit ve Yeni
Safak, Mart, 2007). “Kurulan koti tuzaga an-
cak sahibi diiser”(Faur 35/43).

Kur’an’in Mevsiikiyeti ve Rivayetler:

Kur'an, yardim edebileceklerini dusundik-
leri herkesi yanlarina alarak tumunun (Tur
52/34) veya on sQresinin
(Hud 13/11), bu da ol-
mazsa bari bir stresinin

MAALESEF EHL-I SUNNET

munbit olup Ehli Sunnet ve Sia kaynakla-
rinda Kur'an'in mevsukiyetini golgelemeye
yetecek ve artacak kadar rivayet ve kultir
bulunmaktadir.

Kur'anin mevsukiyetini golgeleyen rivayet-
ler, a- Kuran'in icerigiyle ilgili rivayetler, b-
Mushaf olarak kitaplastirilmasiyla ilgili riva-
yetler, c- kiraatler, nesh ve yorumlarla ilgili
rivayetler, olarak t¢ grupta toplanabilir. Son
ikisini baska yazilara birakarak bunlardan
yalniz birinci yolla Kur'anin mevsukiyetini
golgeleyenleri belirtmeye calisacagiz.

Kuranin Allah tarafindan korunmus olmast,
yazilmasi, ezberlenmesi, namazda ve namaz
disinda tekrar edilmesi, Hz. Peygamber’in he-
men her miinabesetle oku-
mast, ashabin okuyusun-
dan dinlemesi, o gtine ka-
dar inmis olan kismi her yil

(Bakara 2/23, Yunus VE SIA KAYNAKLARINDA '

10/38) benzerini ortaya KURAN'IN }"Qam“azfm aynda bir k?z ve

koymalarini  soyleyerek MEVSUKIYETINI omrun.u’n son yllmd? iki kez

karst cikanlara meydan ) Cebrail’e okumast, élmeden
GOLGELEMEYE YETECEK  once kitap halinde diizenle-

okudugu, bununla bera-
ber buttin cinler ve insan-
lar guc birligi yapsa bile
benzerini getirmeye guti¢
yetiremeyeceklerini  bil-
dirdigi (Isra 17/88) muci-
zedir. Bugtne kadar Kur'anin bir stresinin
veya tumunun benzeri yapilamadigr gibi,
strelerini veya timunt bozmak ve degistir-
mek de mumkun degildir. Cunku Allah'in
korumas altinda olup insanlhiga evrensel son
mesajidir. “Siiphesiz Zikri biz indirdik ve biz
onu koruruz” (Hicr 15/9) ayeti basta olmak
tizere bunun delilleri coktur.

Allahin nurunu agizlariyla sondturemeyen
dusman, Muslimanlarin  kaynaklarinda-
ki birtakim rivayetler ve anlatimlarla onu
golgelemeye ve mevsukiyeti/otantikligi ko-
nusunda insanlarin zihinlerini bulandirma-
ya calismaktadir. Elhak, merhum Mehmet
Akif’in dedigi gibi, bunun icin toprak gayet

VE ARTACAK KADAR
RIVAYET VE KULTUR
BULUNMAKTADIR.

mesi ve ashabtan bazilari-
mn Kur'an’dan kendilerine
birer niisha yazmalar, gibi
garantilere karsin, indigi
zaman kullanilmakta olan
kagida da yazildigimin belirtilmeyip sadece
deri, kemik, tas ve hurma dallar gibi kaba
seylere yazildig1 bilgisi disinda, kacar nts-
ha yazildigi, bu kaba belgelerin nerelerde
ve nasil korundugu, hicret sirasinda bunla-
rin Medine’ye kimler tarafindan, nasil ve ne
zaman goturuldagu veya basindan sonuna
kadar yazilanlarn imha edildigi yahut vah-
yin yazilmadigl konularinda Kur'an tarihi
ile ilgili yazilanlarda ne yazik ki karanlk bir
nokta birakmayacak sekilde detayh bilgi ve-
rilmemektedir?.

Onun yerine Bakara ve Al-i Imran, Felak ve
Nas streleri uzunlugunda strelerin unut-
turuldugu, Ahzab Stresinin onceleri Nur
Saresi kadar oldugu ve icinde recm ayetinin
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bulundugu’, Kur'an kitaplastirilirken Tevbe
Stresinden son iki ayetin® yalmz Huzeyme
b.Sabit'in yaninda bulundugu ve kitap/mus-
haf haline getirilirken Kur'an’dan bildiklerini
bildirenlerden en az iki sahit istendigi halde
(es-Sicistani, Age, 12.), Huzeyme'nin sahitli-
gini Rasulullah bir tarihte iki kisinin sahitligi
yerine saydig (Zerkesi, Age. 1/234; el-Hui,
Age, 244, 246) veya Osman/Omer kendisi-
ne sahitlik yaptig1 (es-Sicistani, Age; el-Hai,
Age, 244) icin bu iki ayetin sadece onun ha-
beriyle Kuran’a alindigr® ve Tevbe Stresinin
sonuna yerlestirildigi (es-Sicistani, Age.17),
Kuran'dan iki sare olup Ubey b.Ka’bm da
Mushaf’inda yazili oldugu halde Kunut du-
alarimin  Kuran’dan ¢1-
kanldigr (Zerkesi, age,
2/37), Bi'ri Matne’de ol-
durtlenlerle ilgili indigi
iddia edilen “Halkimiza
bildirin ki biz Rabbimize ka-
vustuk, O bizden raz oldu,
biz de ondan” anlamindaki
ayetin uzun stre okun-
duktan sonra neshedildigi
(Buhari, cihad, 9, megazi,
28; Muslim, mesacid, 54, hadis no, 297),
“Tevbe Stresi uzunlugunda bir strenin uzun
zaman okunduktan sonra unutturuldugu ve
ondan ‘Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa
tictincustini ister’ anlamindaki kismin akilda
kaldig1” (Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an,
1/234; el-Hui, Age, 244, 246), “Musebbihat®
strelerinden birine benzeyen bir stre bir
muddet okunduktan sonra unutturuldugu
ve ondan “Ey iman edenler, yapmadigimz seyi
nicin soylersiniz? Boyle demeniz, boynunuz-
da sahitlik olarak yazilir ve kiyamet gini on-
dan sorumlu olursunuz” anlamimdaki kismin
hatirlandig1”(Zerkesi, Age, 2/37, Suyuti, Age.
2/67), Ubey b.Ka’b'in Zirr'e “Ahzab Stiresinin
Bakara Stresi veya ondan daha uzun oldugu-
nu soyledigi (el-Hai, Age. 204, (Muntehabu
Kenzi'l-Ummal, Ibni Hanbel, Musned’i hami-
sinde, 2/43’den naklen), Ibni Sihabin “Cok

SIA KITAPLARINDA
KUR'AN'DAN EHL-1 BEYT
VE IMAMETLE ILGILI
AYETLERIN CIKARILDIGI
VEYA DEGISTIRILDIGI
KULTURU YAYGINDIR.

miktarda Kuran indigini ogrenmistik, onu
ezberleyenler Yemame savasinda sehit oldu-
lar, onlardan sonra o Kur'an ne yazildi, ne
bilindi” dedigi (Muntehabu Kenzi’l-Ummal,
Ayni yer. 2/50), Omer’in, Abdurrahman
b.Avf’a “Bize indirilenin icinde “Ilk basta cihad
ettiginiz gibi cihad ediniz” ifadesini gormedin
mi? diye sordugu, onun da “Kur'andan ¢ika-
rilanlar arasinda o da ¢ikarildi” dedigi (Suyu-
ti, Age. 2/67), Ibni Omer’in “Biriniz Kur'an'in
taminu ogrendim, diyecektir, Oysa tumu-
nun ne oldugunu biliyor mu? Kur’an’dan ¢cok
sey kaybolmustur, onun yerine ‘Kur'an’dan
zahir/mevcut olani aldim, desin’ diye soyle-
digi (Suyuti, Age. 2/65), Mesleme b.Mahled
el-Ensarinin  bir gun,
Ebu’l-Kanud Sa'd
b.Malik yanlarinda iken,
kisilere “Kuran’dan olup
Mushaf’a yazilmayan iki
ayeti bana soyler misiniz?
dedigi, bilemeyince, on-
lara “Iman edenler, hicret
edenler, mallariyla ve can-
laryla Allah yolunda ci-
had edenler, size mujdeler
olsun kurtulanlar sizlersiniz. Onlar1 barindi-
ranlar ve yardim edenler, onlar icin Allahin
kendilerine gazap ettigi kavimle miicadele
edenler, yaptiklarinin karsilign olarak onla-
11 sevindirecek nelerin hazirlandigini hicbir
kimse bilmez” ayetleri oldugunu soyledigi”
(Suyuti, Age. 2/67), “Sahabeden iki kisi Ra-
sulullahtan bir stre ezberlemislerdi. Aradan
zaman gectikten sonra bir gece namaz kilar-
ken bu streyi okumak istediler, fakat sareyi
tam olarak okuyamadilar. Sabahleyin Rasu-
le ugrayip durumu anlatinca Rasulullah “bu
sure neshedilen strelerdendir. Uzerinde dur-
mayniz” dedigi (Suyuti, Age. 2/67, Taberani,
es-Sunenu’l-Kebir'den naklen), “Hz.Aisenin
“Ahzab suresi Rasulullah zamaninda ikiyuz
ayet olarak okundugu, ama Osman Mushaf-
lar1 yazdirdigl zaman su an mevcut olandan
baskasini bulamadigimi soyledigi (Suyuti,



Age. 2/65), veya Ubey b.Ka’b'in Ahzab’in Ba-
kara Stresi uzunlugunda 200 ayet oldugunu
soyledigi (Suyuti, Age. 2/66), “Onceleri on
kez sut emme ile sutkardesligi/evlenme ya-
sag1 gerceklesirken, bunun neshedildigi ve
bes kez emme ile evlenme yasagimin/haram
hukmunun getirildigi” ve bunun Rasulullah
oldukten sonra da Kuran’da okundugu hal-
de kayboldugu™, Hz. Peygamber’in cenazesi
ile ugrasildigy sirada on emme ile sutkardes-
liginin sabit oldugu ayetin bulundugu sayfa-
y1 kecinin yedigi® veya “yaslt kadin ve erkek
zina ederlerse onlart recmedin™® anlamindaki
ayetin ve on emmenin bulundugu yaprag bu
ortamda tavuklarn yedi-
gi'!, evli kadin ve erkegin
(seyh-seyha) zina etmesi
durumunda recmedilece-
gini belirten ayeti Kur'an
tedvin edilirken getiren
Omer’in sahidi bulunma-
dig1 icin Kurana yazil-
madig (el-Hui, Age, 244,

ALLAH'TAN BiR
VAHIY OLMADIKCA,
HANGI MEZHEP VE
MESREPTEN OLURSA

OLSUN HIC KIMSENIN
KUR'AN AYETLERININ
MENSUH OLDUGUNU,

ve “Babalanmizdan yuz cevirmeyin, cuinkii bu
bir  kiifurdur/nankérliktir™  anlamindaki
ayetlerin sonradan cikarildigi, tartnden bir
surt ayetin Kuran'dan neshedildigi, cika-
rildigr, kayboldugu veya unutuldugu, gibi
Kur'an1 yazboz tahtasina ceviren, dusmanin
karalama, aldatma ve yipratma ¢abalarina ih-
tiya¢c birakmayan sagmaliklar ve iftiralar yer
almistir'®.

Ne yazik ki Allah'n Kur'an1 koruma taah-
hutlerine ragmen bu iftira ve sagmaliklar Ehli
Stnnet’in rivayet kitaplara girmeyi basar-
dig1 gibi, Sianin da rivayet kitaplarina fazla-

siyla girmeyi basarmustir.

Sia’dan tahrif rivayetlerini

cok sayida alimin elestir-
mesine karsin, "Alti ytizden
fazlast mukerrer, tahrife ilis-
kin toplam bin kadar rivayet
oldugu™" belirtilir. Mesela,

Kuran'm dortte birinin
Ehl-i Beyt hakkinda oldu-

246) veya uzun zaman D EGI STI RI LDVIGI N I , gu iddia51 Cerh tadile rag-
insanlar tarafindan okun- CIKARILDIGINTI, men rivayetlere girmistir.
dugu halde bu ayetin EKLENDIGINI VEYA (el-Kafi, 2/627°den naklen
sonradan  terk edildigi UNUTTURULDUGUNU  Saban Karatas, Age, 117).
(Suyuti, Age. 2/66, Bakil- SOYLEYEREK ALLAH Mesela, “Kur’an’in tigte biri
lani, Age.98), ve Allah’tan ADINA KONUSMAYA Ehli Beyt ve Imamlarla ilgi-
baska kimseden kork- HAKKI YOKTUR lidir® (el-Kafi, 2/631’den

mamakla meshur olan
Omer’in'? halife iken “halktan korkmasaydim,
bu dyeti Kur'an’a yazardim™ dedigi ve “Allah,
Muhammed'i el¢i olarak gonderdi ve ona Kita-
bt indirdi, Allah’in indirdikleri arasinda recm
dayeti de vardi, onu okuduk, anladik ve ezber-
ledik, onun icin Rasulullah recmetti, biz de on-
dan sonra recmettik, insanlarin tizerinden uzun
zaman gecince, birilerinin “vallahi recm dyetini
Kur’an’da bulamiyoruz, deyip Allah’in indirdigi
bir farz terk ederek sapmalarindan korkarim,
zina eden evli kadin ve erkeklerin zina ettikleri-
nin delille sabit olmasi veya kadinin gebe kalmast
yahut itiraf etmeleri durumunda recmedilmeleri
Allah’in kitabinda bir hak/gercektir” dedigi”'*

naklen, Age, 117). “Ali
bana bir mushaf verdi. Bey-
yine Sturesi'nde yetmis kisinin ve bunlarin baba-
larimin adlarimt buldum” (el-Kafi, 2/631’den
naklen, Age, 117).“Ebu Abdullah’tan rivayetle:
"Cebrail’in Muhammed’e indirdigi Kur'an on
yedi bin ayettir.”( el-Kafi, 2/634’den naklen,
Age, 117). el-Kafi"® gibi hadis kaynaklarin-
da Kuran'm korunmusluguna aykirn ytiz-
lerce iddia bulunmaktadir. Mesela, “Ra’d
Saresi, 13/25°den Ali ifadesinin cikarildigy,
Saffat, 37/130. ayette gecen “Ilyas’a selam
olsun” ayetinin aslinda “Ehli Beyt'e selam ol-
sun” seklinde oldugu, fakat Osman’in kur-
dugu komisyonun onu degistirdigi, Yasin

95



96

Stresindeki Yasin’in Ali ve torunlarina isaret
ettigi, vd.”"?

et-Tabresi/Tabersinin tahrif id-
dialarin1 elestirmek tzere yazmis oldugu
Faslw’l-Hitab fi Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab”
adli kitapta, Kur'an’dan cikarildig: iddia edi-
len Nurayn Stresinin metni yer almaktadir.
Glya Osman, Mushaflan yaktirdiginda Ali
ve Ehli Beyt'in fazileti hakkindaki bu sareyi
yok etmistir.”’ Velaye Suresi, Nureyn Stresi
ve Ehli Beytle ilgili anlatimlar oldukca yay-
gindir.

“en-Nuri

Sia kitaplarinda Kur'an'dan Ehl-i Beyt ve
[mametle ilgili ayetlerin ¢ikarildigy veya de-
gistirildigi kultara yay-

gindir. Bu kultur, Imam

Humeyni'yi ilk halifelerin

dunyevi cikarlan ve siyasi
hirslarn icin Kur'ani tahrif
edebilecek yapida oldugu-
nu soylemeye sevketmistir.
Kuran'in tahrif edilmedi-
gini savundugu Kesf-i Es-
rar kitabinda “Cera Kur’an
Sarihan  Ism-i  Imam’ra
Neberde” bashig altinda,
[mametin aslinda Ali'nin
hakki olmasina karsin ent-
rikalarla elinden alindigini
belirttikten?' sonra, varsa-
yim olarak Kur'an’da Imam Ali'nin ad1 acikca
yazili olsaydi bile Islam icin calismak yerine,
fasit riyasetlerine Kur’an alet eden o insan-
larin, kiyamete kadar Kur'an® muharref bir
kitap yapma pahasina onun ismini oradan
cikarip Yahudilerin ve Hiristiyanlarin icine
dustikleri duruma dusecek olduklarimi soy-
le belirtir:

“Oyle ki (Imam’in) ismi Kur'an’da (actk¢a) ya-
zilt olsaydi Islam ve Kur’an i¢in calismayanlar
ve iktidar-diinyevi isler pesinde olanlar ve de fa-
sit niyetlerine Kur’an’i alet edenler bu ayetleri-
imamin ismini zikreden dyetleri-Kur’an’dan
ctkarir ve semavi kitab tahrif ederlerdi. Bu yan-

KURAN'IN BIR SEKILDE
DEGISTIRILMIS VEYA
TAHRIF EDILMIS OLDU-
GUNU IDDIA EDENLERE
ESKI VE YENI SIA ULEMA-
SINDAN GUCLU iSIMLE-
RIN KARSI CIKTIGINI VE
IDDIALARIN GERCEKDISI
OLDUGUNU BELIRTTIK-
LERINT GORUYORUZ.

lis/kotiiliik kiyamete kadar devam ederdi. Miis-
limanlar da Yahudi ve Hiristiyanlarin dustugii
duruma diiserlerdi.”*

Bu Tiir Rivayetlerin Degerlendirilmesi:

Stuphesiz Kur'an, insanlarn istedigi zaman
ekleme, cikarma veya degistirme yapabile-
cekleri bir calisma kitab1 degildir. Vahyini
emanet ettigi ve insanlara harfiyyen teblig
etmesini istedigi Hz.Muhammed icin “Eger
bizim adimiza baz sozler uyduracak olursa ke-
sinlikle onun elini kolunu kopar, sah damarin
keseriz, hicbiriniz de onu elimizden kurtara-
mazstmz”’( Hakka 69/44-47) buyuran Allah,
kitabini, birilerinin iddia
ettigi gibi Ebu Bekr'in,
Omer’in, Osman’in veya
bir baskasinin degistirme
ve tahriflerine herhalde
acik  birakacak degildi.
Allah, kitabini sahipsiz ve
korumasiz birakacak ol-
madig gibi gerektiginde
canlart da dahil her sey-
lerini ugrunda feda eden
de su
veya bu sekilde Kuranin
bozulmasina veya tahrif
edilmesine goz yumacak
degildi. Ebul-Kasim el-
Hui bu gercegi soyle belirtir:

ashabin kendisi

“Kuranin ilk iki halifeye tam olarak gel-
medigi iddias1 tamamen gecersizdir. Cun-
ki Kuran’in okunmasina, okutulmasina ve
ezberlenmesine Rasulullah’'in ve hem onun
saghginda hem vefatindan sonra ashabi-
nin gosterdigi ozen, Kurann dagimik veya
toplanmis olarak, hafizalarda ezberlenmis
veya yapraklarda yazilmis olarak indigi gibi
korundugunu kesin olarak gostermektedir.
[Kur'an'in indigi dil ve kaltur ortami unutul-
masin diye-editor] cahiliye devrinin hitabe
ve siirlerini bile korumaya calismis bu insan-



larin, cagrisinin yayilmasi ve hikuamlerinin
duyurulmast yolunda canlarini verdikleri,
onun i¢in yer ve yurtlarindan hicret ettikleri,
mallarini harcadiklar, coluk cocuklarindan
ayrldiklart ve tarihin alninda seref levhas
olan fedakarliklar yaptiklart Kur’an'm korun-
masina ozen gostermemelerine akli basinda
bir insan ihtimal verebilir mi? Kitabn top-
lumda kaybolmasina ve ispat edilmesi icin
sahitlerin sahitligine ihtiyac gosterecek kadar
ashabin kayitsiz kalmis olmasi dusuntlebilir
mi?” (el-Hui, Age.216).

Indirdigi ayet ve sarelerde degisiklik yapugi-
ni1 bildiren Allah’tan bir vahiy ellerinde olma-
dikca, hangi mezhep ve mesrepten olursa ol-
sun hic kimsenin Kur’an
ayetlerinin mensuh ol-
dugunu, degistirildigini,
cikarildigini, eklendigini
veya unutturuldugunu
soyleyerek Allah adina
konusmaya hakk: yok-
tur. Bunlar, muhaddis,
mufessir, sey-
hulislam, ayetullah da
olsa M.Izzet Dervezenin
“Tefsirlerde oylesine car-
pik, oylesine akil almaz
detaylara, bir anlamda
tahrife gidilmistir ki insan
hayretler icinde kaliyor.
Bunlar ayrica Islam diismanlarimin Kur'ant
elestirmelerine sebep olmaktadir. Kur’an’in bu
tiir ahmak dostlari, kurnaz diismanlarimin eli-
ne koz vermektedir™> dedigi gibi, soyledikleri
veya rivayet ettikleri bu seylerle bilerek veya
bilmeyerek Kur'an’a ve Islam’a kara calmaya
calisan dusmanlarinin ekmegine yag sturmek-
ten baska bir is yapmis olmuyorlar. Umariz
bu seyleri seslendirenler 6lmeden once bu
kanaatlerinden vazgecmis ve dustncelerini
degistirmislerdir.

imam,

Ashabin geneli icin bunlari sdyleyen el-Hui,
ilk iki halife zamamnda olsun, daha sonra

KURAN'IN TAHRIF EDIL-
MIiS OLDUGU YONUN-
DEKI RIVAYETLERIN,
EHL-I SUNNET VE SiA
ULEMASININ ORTAKLASA
YAPACAGI BiR CALISMA
[LE BELIRLENMESI, KUL-
TURUN YANSIMALARI
OLDUGUNUN ORTAYA
KONULMASI VE BUTUN
DUNYAYA DEKLARE
EDILMESI GEREKIR.

olsun Kur'anin tahrif edildigi iddialanni da
soyle cevaplandirr:

“Kendilerinin ve arkadaslarinin yonetimini
engellemeyen ayetlerde tahrife gitmeleri ihti-
mali gercekten cok uzaktir. Ctinkt bunda bir
cikarlar olmaz. Kald: ki boyle bir seyin ol-
madigy kesindir. Hilafetin, yonetmek ve dini
uygulamak oldugu goz ontunde bulunduru-
lursa boyle bir tahrif nasil olabilir? Boyle bir
sey olsaydi onlara biat etmekten kacinan ve
hilafet konusunda Ebu Bekr’e itiraz eden Sa’d
b.Ubade ve arkadaslar itiraz etmezler miydi?
Muminlerin Emiri (Hz.Ali) meshur Siksikiy-
ye hutbesinde ve baskalarina itiraz ettigi di-
ger konusmalarinda onlara itirazini belirtmez

miydi? Muslimanlarin bu
konuda kendilerine itiraz
ettigi halde bunun bize gel-
memesi de mumkun degil-
dir. Onun icin bu iddianin
batil oldugu acikur.

Kendi liderliklerine
gel teskil eden ayetlerde
Seyheyn (ilk iki halife)nin
tahrife gitmis olmalar da
kesinlikle dogru degildir.
Bilindigi gibi Hz.Ali ve te-
miz esi Fatima ve arkadas-
larindan  bir grup hilafet
konusunda Ebu Bekir ve
Omer’e muhalefet ettiler, Hz.Peygamberden
duyduklarini onlara delil gosterdiler, En-
sar ve Muhacirlerden bunu bilenleri sahit
gosterdiler, Gadir-i Hum ve diger hadisleri
delil getirdiler. Nitekim el-Thticac kitabinda
hilafet konusunda Ebu Bekr’e oniki kisinin
muhalefet ettigi belirtilmis, allame Meclisi
muminlerin Emiri Alinin Ebu Bekr'e muha-
lefet ettigine iliskin bir bolum acmustir (bkz.
Biharu’l-Envar, 8/79).

en-

Liderliklerini engelleyen Kuran'da bir sey
olsaydi, baskalarinin itiraz etmesinden daha
cok muhalefet giindeme getirmesi gerekirdi.
Kald ki bircoklarinin iddiasinin aksine, hila-
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fet meselesi Kur'an'in toplanmasindan once
olmustur. Hilafetin Ali’ye gelinceye kadar as-
habin hilafet meselesinde bunlari giindeme
getirmemesi, iddia edilen tahrifin kesinlikle
olmadiginin delilidir. Osman zamaninda tah-
rifin yapilmis olmasi iddias1 da oncekinden
dogruluktan daha uzak bir iddiadir. Cunku:

a- Osman zamamnda Islam o kadar yayil-
mistir ki kendisinin veya kendisinden
daha gticlu birinin ondan bir sey eksiltme-
si mumkun degildir.

b- Yaptig1 iddia edilen tahrif, kendisinin veya
ondan oncekilerin yonetimi ile ilgili olma-
yan ayetlerde ise, sebepsiz yere yapilmis
olur. Bununla ilgili ayetlerde ise, boyle bir
seyin olmadigi kesindir. Cunku Kur'an
boyle bir seyi icererek insanlar arasinda
yayilsaydi, hilafet Osman’a kadar gelmez-
di.

c- Kur'an1 tahrif etmis olsaydi, katiller onu
oldururken, beytulmala ilk iki halifeden
farkli davrandigi ve benzeri gerekeeler ye-
rine, daha buyuk bir gerekce olarak bunu
ileri surerlerdi.

d-Osman’dan sonra halife olan Ali'nin,
Kur'ani, Rasulullah ve ilk iki halife za-
maninda okundugu sekline cevirmesi
gerekirdi ki bundan dolay1 kimse de onu
elestirmez, aksine amacina ulasmasi ve
Osmanmm kan davasim gudenlere kar-
st ustunluk saglamas: icin bu kendisine
daha buyuk bir dayanak olurdu. Nitekim
Osman'in yapug ikta'lann geri cevirerek
“Allaha yemin ederim, aldig1 mal ile ka-
dinlarla evlendigini ve cariyeler edindi-
gini gorsem bile onu alandan geri alirim.
Cunku adalette genislik, haksizlikta darlik
vardir’(Nehcu’l-Belaga) demistir. Mal ko-
nusunda bu sekilde davranan Ali, acaba
Kuran tahrif edilmis olsaydi nasil davra-
nird1? Boyle bir sey yapmadigl ve onceki
Kur'an1 zamaninda da aynen korumasi,
Kur'an’da tahrifin olmadigim gosterir.

Dort  halife’den Emevilerle
li Haccac'n bazi ayetleri cikardigy, degisik
Mushaflar yazdirp Misir, Sam, Mekke, Me-
dine, Basra ve Kufe'ye gonderdigi, onceki
Kuran’lan toplatip yakugi**, iddiasi disinda,
Kur'an’da tahrifin yapildigina iliskin iddia da
gormuyoruz. Haccac icin yapilan iddia ise,

sonra,

ilgi-

sitmaya tutulmuslarin, deli ve cocuklarin sac-
maligindan oteye gecmeyen bir iddiadir”(el-
Hui, Age. 217-219).

Sianimn ve Ehli Sunnet’in rivayet kitaplarin-
daki Ahzab, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn
Rivayetlerini hadis kritigi acisindan deger-
lendiren Do¢.Dr. Adil Yavuz bu rivayetlerin
metin tenkidinden ge¢cmemis oldugunu be-
lirterek soyle der:

“Butun bu gerceklere ragmen bu tur rivayet-
lerin bir kismimin onemli hadis kaynaklarina
alinmasi,-en azindan Kur'an’in givenilirligini
zan altinda birakan rivayetlerde-metin tenki-
dine gereken onemin verilmedigi endisesine yol
acmaktadir.” Ciinkii bunlarin hadis kaynaklari-
na alinabilmesini makul gosterecek bir gerekce
yoktur.?.

Yazar, “Bu rivayetlerin metin tenkidinden gec-
medigi endisesine yol acmaktadir” diyerek isi
alttan alyorsa da, isin gercegi, bu rivayetlere
deger veren ve kitaplarinda rivayet edenlerin
din, ilim ve akil yontunden bir zorluklarnin
bulundugu stphesizdir.

Sahih olmayan bu tur rivayetler ahad haber
oldugundan korunan Kuranin sthhatine
golge dustremeyecegini belirten Yavuz su
sonuca varmaktadir:

“Bu konudaki rivayetlerin sahih oldugu farze-
dilse bile, haber-i vahit seviyesini gecmeyen bu
nakillere dayamlarak, o gunlerden bu giine, te-
vatir yoluyla nakledilegelen Kur’an’da eksiklik
oldugunu soylemek, iddia sahiplerinin niyetle-
rine gore, bir karalama cabasindan veya zayif
rivayetlere dayanan bir endiseden Gteye geceme-
yecektir.



Muavvizeteyn’in duagibialgilanarak Kur’an’dan
olmadigi iddiasiyla Ibn Mes'ud tarafindan ken-
di mushafindan silinebilmis olmast, ashnda dua
oldugu asikar olarak ilgili rivayetlerden de an-
lasilan Kunut dualanmin da, birer stire zanne-
dilerek Ubey gibi bir sahabinin mushafina dahil
edilebilmis olmasi, Hz. Peygamber’in “Benden
Kur’an’dan baska bir sey yazmaymn. Kim ben-
den Kur’an disinda bir sey yazmis ise, onu imha
etsin™ demesinin, ozellikle hadisler ile ayetlerin
karismamast icin alinmis olan ne kadar isabetli
bir karar oldugu daha iyi anlasimaktadir. Bel-
ki de Hz. Peygamber, karsilastigt bu tiir yanls
algilama ve nispetlerin oniine gecmek amactyla
boyle bir onlem almistir”(agm.42).

Kur'an'in bir sekilde degistirilmis veya tahrif
edilmis oldugunu iddia edenlere eski ve yeni
Sia ulemasidan guclu isimlerin karst ¢iktigi-
ni1 ve iddialarin gercekdisi oldugunu belirttik-
lerini goriayoruz. Ornegin, Fadl b.Sazan’dan
(01.260/874) sonra Seyh Saduk olarak anilan
Muhammed b.Ali b.Babeveyhi (6.381/991)
soyle der: “Inancimiz odur ki Yuce Allah'in
Nebisi Muhammed’e indirdigi Kuran, iki
kapak arasindadir, insanlarin ellerinde olan-
dir ve bundan fazla degildir.”(Saban Karatas,
Age.175), “Bizim, Kur’an'in bundan (mevcut
halinden) fazla oldugunu soyledigimizi ileri
suren, yalancidir’(Saban Karatas, Age.175).
Es-Seyh el-Mufid (61.414/1022) “Deffeteyn/
iki kapak arasinda toplanmis olan Allahin
Kelaminda ekleme ve ¢ikarma olmadigini te-
kit etmistir”(Saban Karatas, Age.176).

el-Hui, tahrif iddialarim etraflica tartistiktan
sonra ulastigl kanaati su sozlerle ozetler:

“Sia muhaddislerinden bir topluluk ile Ehl-i Stin-
net ulemasindan bir topluluk Kur’an’da tahrifin
oldugunu soyliiyorsa da, Sia ulemast ve muhak-
kikleri arasinda yaygin olan, hatta tizerinde it-
tifak edilen gortis, tahrifin olmadigidir” (el-Hui,
Age.201, yine bkz.206).

“Kur’an’da tahrif oldugundan bahsetmek bir
hurafe ve hayalden ibarettir. Meseleyi etraflica

degerlendirmekten aciz veya bu meseleyi giin-
deme tasima sevdasina kapilanlar harig, hicbir
kimse bunu soyleyemez. Sevgi de insant kor ve
sagir eder. Meseleyi idrak eden, akl basinda in-
saf sahibi olan kimse icin bunun asilsiz ve hurafe
oldugunda hicbir stphe yoktur.”’.

Hangi kualtur ve amacla yazilmis olursa ol-
sun, gerek Stunni gerekse Sii kaynaklarda bu
yondeki rivayet ve anlatimlarin gercegi yan-
sitmadigl kabul edilerek Ehli Sunnet ve Sia
ulemasimin ortaklasa yapacaklari bir calisma
ile bunlarn belirlenmesi, zamanla vahyin
yaninda degisik kanallardan olusan kulturtun
yansimalart oldugunun ortaya konulmasi ve
butin dunyaya deklare edilmesi gerektigine
Inantyoruz.

Hatta rivayet kitaplarinda bunlar belirlene-
rek yeni baskilarda ¢ikarilmasi ve soz konu-
su kitaplarin arkasinda eklenerek uydurma
olduklarinin belirtilmesi uygun olur. Boylece
her okuyucu bunlart gordigu zaman asilsiz
olduklarini anlar ve yer aldiklan kaynak-
lardan dolayr onlara inanmay1 sturdurmez.
[slam’a iceriden ve disaridan yapilan saldir-
lara karst koymaya calistigimiz kadar kendi
evimizdeki pislikleri de temizlememiz gere-
kir. Ctnkua her iki kesimin kaynaklarmdaki
bu tir rivayetler ve anlatimlar Musliumanlarin
bindikleri dali keserken, dismanin ekmegi-
ne yag surmekten baska bir ise yaramadigini
her mislumanin anlamasi lazimdur.

Kuranm mevstkiyetini golgeleyen bunca
rivayete Sii ve Stunni rivayet kitaplarinda in-
sanlarin yer vermesine ve inanmasina karsin,
Kur'an'm indigi gibi korundugunu oryanta-
list Noldeke soyle belirtir:

“Simdi elimizde bulunan Kur'anin bicimi
esas olarak, Peygamber'in vefatindan sonra
iki u¢ yil icinde olusmustu. Osman metni,
Hafsa nushasinin bir kopyast olduguna gore,
Kuran, Hz. Ebu Bekir veya en ge¢ Osman’in
yonetimi sirasinda bitirilmistir. Mamafih bu
islem, muhtemelen sadece strelerin kompozis-
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yonu ve sirasina 6zgu kalmistir. Tek tek vahiy-
lerin, Peygamber’in biraktigi veya yazdirdigi
sekilde kagida gecirildiginden emin olabiliriz
(...). Gercekten Muhammed objektiftir ve
kitaptaki vahiyleri aktarmistir. Kendisinin
bu vahiylerin yazar olmadigini ve Tanr
sozleriyle Tann istemini aktarmaktan oteye
gecmedigini acikca soylemistir. Kuran'da
sadece ve sadece Tanr konusur. Hayatin-
dan cikardigimiz sonuca gore Peygamber bu
dustincelerinde son derece samimiydi... So-
nucta Kur'an-1 Kerim, tek bir kisiye, dolay1-
styla onun Levh-i Mahfuz'dan okudugu kut-
sal vahiylere dayanir.”(Theodor Noldeke'den
naklen Adil Yavuz, agm.).

Kur'an'in bu tir ahmak dostlarinin onu eles-
tirmek icin firsat kollayan dusmanin eline
nasil koz verdigini* bir yazar soyle ornek-
lendirir:

“Itkan’inda bir takim zayif rivayetlerden bah-
seden Suyuti pek givenilir degildir.” (Omer
RizaDogrul, Tanr1 Buyrugu, LXXI). Suyutinin
naklettikleri icerisinde reddedilmeyecek ha-
berlerle yalan ve uydurma rivayetler de var-
dir. Evla olan, onun bunlar hakkinda uyanik
olmasi ve kitabindan bunlari temizlemesiydi.
Oryantalistler ve onlara tabi olan mukallitleri
Kur'an’a ve Islam’a saldirmak icin bu rivayet-
leri arac olarak kullanmislardir.

Nitekim Islam Ansiklopedisi Kur'an mad-
desinin yazar oryantalist E Buhl, Suyuti'nin
el-Itkan adh eserinden yola cikarak, “Pey-
gamber oldugii zaman Kur'an'n ne halde
bulundugunu cok kati bir sekilde tespit
etmek mumkun degildir” diyebilmistir. (IA;
VI, 1000)

Yine, Turan Dursun, Suyuti'nin naklettigi bir
haberi (el-Itkan, 11/717) kullanarak sunlar
soylemistir: “Bu tamiklik, bugtin elimizdeki
Kuran’la. Muhammed’in vahiy katiplerine
yazdirdigr bildirilen Kuranm ayni olmadi-
gin1 cok acik bicimde anlatmiyor mu? Kald:
ki Ibn Omer, bu soztt Osman donemindeki

derlemeden sonra soylemistir. Yani Osman
doneminde olusturulan “mushaf’in orijinali
de yok. O el yazmasi, dinyanin hic bir ye-
rinde bulunmuyor.” (Turan Dursun, Kur'an,
112).

Tilavet neshi kavrami ile formule edilerek
dogrulugu savunulan belirttigimiz rivayetle-
i de kullanarak Dursun sunlar1 da sozlerine
ilave etmistir: “Su aciklamalar, Kur'an’da su
kadar stre, bu kadar ayet var denirken, bunu
tam ve gercek anlamiyla soyleyebilmenin
oyle kolay olmadigini ortaya koymaktadir.
(...) Durum boyle olunca, Kur'an'daki stre ve
ayet sayisi su kadardir, demek ve gercekte tam
anlamiyla belirtmek kolay olmuyor.”(Turan
Dursun, Kur'an, 112-113).7%

Ne olursa olsun, Kur'an'in Allah'in insanliga
son mesaji olmasi nedeniyle onun tarafindan
korundugu “Stiphesiz Zikr’i/Kitabt biz indirdik,
onun koruyucusu elbette biziz.” (Hicr 15/9),
“Sana biz okutacagiz ve asla unutmayacaksin.”
(Ala 87/6) gibi ayetlerle sabittir. ™

Dipnotlar

1 “Kurann (Hz.Ebu Bekir zamaninda) top-
lanmas1 hikayesini sadece Ehli Sunnet rivayet
ederken, Sia, Kur'anin Nebi zamaninda toplan-
digina inanmaktadir. Nitekim bunu (muifessir)
et-Tabresi Mecmau'l-Beyan mukaddimesinde
belirttigi gibi "(Mecmau’l-Beyan, 1/15-16’'dan
naklen Saban Karatas, Sia ve Sunni Kaynak-
larda Kur'an Tarihi, 166, Ekin yaynlari, Istan-
bul, 1996), Ebu’l-Kasim el-Hui de belirtmekte-
dir. Bkz. El-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, 240-259.
Muessesetu’l-Alemi 1i'1-Matbuat, Beyrut, 1974

2 Ashnda bu durum, Kur'an’in kemik, hurma dah
ve tas gibi kaba malzemenin tzerine yazildig
anlatimlariin aksine, kagida yazildiginin bir
gostergesi olsa gerektir. Cunku bu kadar kaba
malzemenin tedarik edilmesi, tizerine yazilma-
s1, tasinmasi ve saklanmasi cok zor olup gercek-
lesmesi akla uzak geldigi gibi, Hz.Peygamberin
saghginda Kurani bir kitap halinde ditizenle-
meyip birakmasi ve bu isin ancak Hz.Ebu Bekir
zamaninda yapildigi anlaumlan da akla uzak
bulunmaktadir. Nitekim Sia ulemasi, Kur'an'm
Rasulullah zamaninda toplanip diizenlendigini
ve kagida yazildigim savunmaktadir. Bk. el-
Hui, Age. 216-217 [Bu bilgi ve rivayetler ehl-i
stunnet kaynaklarinda da yer almaktadir.]
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Kaba malzeme icin anlaulanlar dogru ise, onlarin
korunmasiyla ilgili yeterli bilginin verilmemesi,
herhalde ya o gun bu is dismandan gizlendigi icin,
ya da hemen her Musluman tarafindan bilinen bir
sey oldugu icin yahut iki oryantalist'in “Tek tek va-
hiylerin, Peygamber’in biraktigi veya yazdirdigi sekil-
de kagida gecirildiginden emin olabiliriz”(Adil Yavuz,
“Kur’an’da Eksiklik Iddialan Baglaminda Bazi Surelerle
Ngili Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife
Dergisi, y1l 5, say1 1, Konya, 2006) ve Bakillaninin
“Tefsir ehli Rasulullahin katiplik yapan Halid b.Said’e
yazdirdigint ve yazdigi yapragr mihiirleyerek diirmesini
emrettigini belirtmislerdir” (Nuketwl-Intisar li Nakli’l-
Kur'an, 99, Daru Port Said littibaa, 1971) dedigi
gibi kagitlara da yazihip kitap halinde korundugu
icin bu malzeme hakkinda bilgi verilmedigi icindir.
Dogrusu, Kuran'in Allah tarafindan indirildigi gibi
korundugu Kur'anin kendisi ile sabit oldugu icin bu
bilgilerin olup olmamasi onun mevsukiyetini golge-
lemez.

-Ibni Hibban’dan naklen Zerkesi, el-Burhan fi
Ulumi’l-Kur’an, 2/35, Darw’l-Marife, Beyrut, 1972

- Buhari, tefsiru sura, 9, fadailu’l-Kur'an, 3/1-2, 4,

ahkam, 37, Tirmizi, tefsiru sura, 9; Ibnu Hanbel,
1/13. Baska rivayete gore yalniz Huzeyme'nin ya-
ninda bulunan ayet, Ahzab/23. ayetidir. Bkz. Ebu
Bekir Abdullah b. Ebi Davud es-Sicistani, Kitabu’l-
Mesahif, 26, Darwl-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1985;
el-Hai, Age. 241,

- Bu iddialarin yanhs oldugunu Bakillani soyle be-
lirtir: “Ashabin bu ayetleri bilmemesi ve sadece iki
kisinin ezberinde bulunmasi muhaldir” (Age. 331).
Kur'an'in nakli ve yazilmu ile ilgili buna benzer ri-
vayetlerin ve iddialarin yanhs oldugunun degisik
acilardan aciklamasi icin Bakillanimin ve el-Hai'nin
kitaplarina bakiniz.

- Subhane, sebbeha, yusebbihu, sebbih, kelimeleriy-
le baslayan sareler.

- Muslim, rada’, 25, 26, Tirmizi, rada’, 3, Muvatta,
rada’, 18; Darimi, nikah, 49. Herhalde on emmenin
belirlenmesi ve sonra neshedilmesi Kuranla degil,
stnnetle olmustur.

- Muslim, rada’, 24; Ebu Davud, nikah, 10, Nesai,
nikah, 51, Muvatta, rada’, 17; Darimi, nikah, 49,

- Ibnu Hanbel, 5/131-132, 183, 6/269; Ibnu Mace,
K, 9, B, 36, Suyudi, el-itkan, 1/40, Ibnu Kuteybe,
Hadis Miidafaast, (cev: M. Hayri Kirbasoglu), 408,
Kaythan Yaymlari, 2 baski, Istanbul., 1989; Meh-
met Yasar Soyalan, Vahiy Savunmasi, 648. Anka Ya-
yinlari, Istanbul 2005.

-Sozde recm ayeti rivayetleri de birbirinden farkh-
dir. Bakiniz. El-Hui, Age.202

-Ahmed Davudoglu, Sahihi Muslim Terctime ve
Serhi, 7/369. Sonmez, Istanbul, 1975. Bakillani,
Age. 97

- Hz. Omer'in acik ve cesur karakterini gostermesi
bakimindan Buhari’nin su rivayetini vermek istiyo-
ruz: “Hangi biriniz, kendisi ihtiyarlamis ve cocuklart da
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glicstizken, altindan trmaklar akan, hurma, iiziim ve her
cesit meyveleri bulunan bahcesinin atesli bir kasirganin
vurmastyla yanmasini ister? Diistinmeniz icin Allah
size ayetlerini boylece aciklar” (Bakara 2/266) dyeti ile
ilgili olarak ashaptan etrafindakilere: “Bu ayetin nicin
indigini biliyor musunuz? dedi. Allah bilir; dediler. Omer
kizdr ve biliyoruz yahut bilmiyoruz, deyiniz, dedi. Ibni
Abbas, biraz biliyorum, dedi. Omer, soyle yegenim, ken-
dini horlama, dedi...” (Buhari, tefsir, 17, Bakara Stresi
tefsiri.

- Buhari, ahkam, 21; Ebu Davud, hudud, 23, Mu-
vatta, hudud, 10.

- Buhari, muharibin, 16, 17. Ahmed b.Hanbel, 1/47.
Sozkonusu rivayette “Babalarinizdan yiiz cevirmeyin,
babalarinizdan ytiz cevirmeniz kiftirdiir/nankorliktiir?
sozlerinin ayet olup neshedildigi soylenirken, baska
rivayetlerde bu hadis olarak gecer. ““Babalarmizdan
yuiz cevirmeyin, babalarimzdan yiz cevirmeniz kiftir-
dir’ (Buhari, feraiz, 29; Muslim, iman, 113; Ibnu
Hanbel, 1/47, 55, 2/526). “Babasim bildigi halde kim
babasimn baska kisi oldugunu iddia ederse, kafir olur.
Kim nesep bagiyla bagh olmadigi bir topluluga mensup
oldugunu iddia ederse, atesten yerine hazirlansin.” (Bu-
hari, menakib, 5/1).

“Sii muellifler, Ehli Stnnet alimlerinin Kuran’in
tahrif edildigini cagnstiracak rivayetleri naklettik-
lerini soylerken recm rivayetini de ornek olarak
verirler. Ne var ki aymi rivayeti Siamimn dort kitab
(el-Kutubwl-Erbaa)dan biri olan et-Tusinin et-
Tehzib’inde de gormekteyiz. (Bu rivayeti Kuleyninin
el-Kafi, 2/286, Seyh Saduk’un el-Fakih/4/17°de nak-
lettikleri belirtilmistir.”(Saban Karatas, Age. 199).

Hz. Omer’e nispet edilen konusmada sozii edilen
kifir ve cezalar, herhalde halk arasinda ayet gibi
anlasilan Tevrat'in su htikumleridir:

“Annesine ya da babasina lanet eden herkes kesinlikle
oldiirtlecektir. Annesine ya da babasina lanet ettigi icin
kesinlikle ¢liimii hak etmistir. Kim baskasinin veya kom-
susunun karsiyla zina ederse, hem kendisi, hem de zina
ettigi kadin kesinlikle olduriilecektir. Babasimn karisiyla
yatan, babasimn namusuna leke sirmiis olur. Ikisi de
kesinlikle oldiiriilecektir. Oliimii hak etmislerdir. Bir
adam gelini ile yatarsa, ikisi de kesinlikle ¢ldiiriilecektir.
Rezillik etmisler, éliimii hak etmislerdir. Bir erkek baska
bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de igrenclik etmis
olur. Kesinlikle olduriilecekler. Oliimii hak etmislerdir.
Bir adam hem kizla, hem de kizin annesiyle evlenirse,
alcaklik etmis olur. Aramzda boyle alcakliklar olmasin
diye ¢t de yakilacaktir: Bir hayvanla cinsel iliski kuran
adam kesinlikle oldirilecek, hayvan ise kesilecektir. Bir
kadin cinsel iliski kurmak amaciyla bir hayvana yak-
lasirsa, kadint da hayvan da kesinlikle oldiireceksiniz.
Oliimit hak etmislerdir” (Levililer, 20/9-16).

-Zerkesi, el-Burhan, 2/39, Vahidi'den naklen.
Kuran'dan ayet ve strelerin unutturulmast ve nes-
hedilmesi, Sunnetin Kuran1 neshetmesi ile ilgili
akil ve manugm, din ve vicdamin kabul etmedigi
veya cocuk oyuncagina ceviren rivayetler ve yorum-
lar icin bkz. Zerkesi, Age, 2/35-44.

- Bu rivayetlerin kaynaklardaki yerleri ve konunun
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tartismas ile ilgili genis bilgi icin ayrica bkz. Saban
Karatas, Age. 190-200. Hayri Kirbasoglu; Islam Dii-
stincesinde Hadis Metodolojisi, 320-321, Ankara Oku-
luyaynlary, 1999; M. [zzet Derveze, Kur'anu’l-Mecid,
49-57, ceviri, Vahdettin Ince, Ekin Yayinlari, 1997;
Bakillani, Age. 95-109; el-Hui, Age. 197-240.

Ne yazik ki icerdigi Kur'ana, Stnnete, akla ve ta-
rihi gerceklere aykiri kulturle yuzyillardir Muslu-
manlan yonlendiren Suyuti'nin Hasais ve el-Itkan,
Zerkesinin el-Burhan, Gazalinin Thya, Ebu Bekir
Abdullah... es-Sicistani'nin Kitabu’l-Mesahif gibi ki-
taplarin yazarlan Islam kultir ve dustnce tarihinde
yildiz olarak meshur olduklar icin insanlar onlarin
rivayet ve anlatimlarina kanmaktadir. Bu tur kitap-
lar Turkceye cevrilerek din anlayist konusunda za-
ten felegini sasirmis olan halkin ontine strtlirken
icerigine dikkat cekilmemesi ve nasil bir yontemle
okunmasi gerektiginin belirtilmemesi bu tahribatin
devamini saglamaktadir. Bir 6rnek olarak Suyuti’nin
hurafe ve uydurma bilgilerle dolu el-itkan kitabim
cevirenler de bu konuda hicbir aciklama yapmaya-
rak bu degirmene su tasimaya devam etmislerdir.

- Ogzellikle Sia’dan asin firkalarin Kuran'in tahrif
edilmesi, eksik nakledilmesi, degistirilmesi, gizlen-
mesi, vb sacma rivayet ve iddialarma cevap icin

Bakillani'nin ve el-Hti'nin kitaplarina bakiniz..

-Siamin meshur el-Kafi hadis kitabint Seyyid Ha-
sim Maruf el-Haseni soyle tamur: “Onceki alimler
genel ya da 6zel olarak Kafi'nin rivayetlerinin tama-
mina guvenme noktasinda icma etmemislerdir. El-
Kafimin 16199 (onalubin ytiz doksan dokuz) olan
hadislerinden 5072 tanesi sahih, 144 hadis hasen,
1128 hadis tevsik edilmis, 302 hadis kavi, 9480 za-
yiftir. Bunlar sirf sened yontnden boyledir’(Saban
Karatas, Age.128-129).

- Saban Karatas, Age, 116-123; Fevzi Zilaloglu,
“Stnni ve Sii Kaynaklarda Kur'an' Korunmuslugu-
na Aykir Rivayetlerin Tahlili”, Haksoz Dergisi, 97-
101, say1 160-161, 2004,

Bilindigi gibi Sia kultirinde Kuranla ilgili asilsiz
rivayetler ve bilgiler coktur. Faima Mushafi olarak
anilan Mushaf’la ilgili anlaumlann da bu turden
olup gercek olmadigr soyle belirtilir: “Ayanu’s-Sia
yazart Muhsin el-Emin, imam Caferi Sadik’'tan gelen
rivayetlere dayanarak Hz.Faumammn Mushaf'indan
maksadin, hadis ve yorumlaryla ilgili bir kitaptan
ibaret bulundugunu, o zaman boyle kitaplara da
mushaf denildigi icin bazilarmin bunu Kur'an'la
karistirdiklarini, bu mushafta bir ayetin bile bulun-
madigimt bizzat Imam Sadik'in acikladigini ortaya
koymustur”(Ayanu’s-Sia, Mukaddime, 97°den nak-
len Hayreddin Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Me-
seleleri, 3/292, Yeni Safak Dagium, Ist., 1996,

- Saban Karatag, Age. 125. Imamiyye Siasinin, tahrif
iddialarm seslendiren ve Kur'ani zan alinda bira-
kan rivayetlerinden ornekler icin bakiniz. Age.116-
123. Bu tiir rivayetler ve cevaplar icin yine bakiniz,
el-Hui, Age.222-235

-Imam Humeyni, Kesf-i Esrar, 112-114, ozet ola-
rak, Intisarat-1 Azadi (Azadi Yaymlar), Kum, Hiya-
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bani Irem, trs.

-Imam Humeyni, Age. 115. (4.madde). Hz. Peygamber
ve dort halifenin akrabalik yolu ile de bir aile gibi ol-
duklart goz ontnde bulundurulursa, ozellikle Sia’dan
asir1 gruplann ilk tg halife icin soylediklerinin makul
olmadigi dahaiyianlasilir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber,
Hz.Ebu Bekir'in kiz1 Aise ve Hz.Omer'in kiz1 Hafsa ile
evlidir. Hz.Ali, Hz.Peygamberin kizi Fatima ile evli-
dir. Hz.Osman, Hz.Peygamberin Rukiye ve Ummi
Kulsum kizlariyla ile evlidir. Hz. Omer, Hz Ali'nin
kizi Ummu Kulstimle evlidir. Birbitlerine bu sekilde
yakin olup Kur'an icin émurlerini vermis iken, onlar
birbirine dusman gibi gosterip ilk tcunun cikarlarn
icin Kur'an bile degistirmekten cekinmeyen kisiler
oldugunu soylemek haksizlik olur.

- M. Izzet Derveze, Kur’anuw’l-Mecid, 207, ceviren,
Vahdettin Ince, Ekin Yaymlari, 1997

-Herhalde Haccac icin boyle seyleri iddia eden-
ler ya Emevi yonetimine olan nefretlerinden veya
Hz.Osman zamaninda yapilan cogaltma isinin
Haccac zamaninda yapildigini saniyor olmasindan
dolay1 iddia etmektedirler. Haccac'n Kur'an'in 11
kelimesinin imlasinda yaptig1 iddia edilen sozde de-
gisiklikler icin bakiniz. Es-Sicistani, Age.130.

-Adil Yavuz, Kuran'da Eksiklik 1ddialar Baglamin-
da Baz1 Surelerle Tlgili Rivayetler Uzerine Bir Deger-
lendirme, 42, Marife Dergisi, yil 5, say1 1, Konya,
2006.

-Bkz. Muslim, Zithd, 72; Darimi, Mukaddime, 42;
Ahmed b. Hanbel, Musned, III, 12, 21, 39.

-Bkz. el-Hui, Age, 278. Sia’ya nispet edilen cahil
veya kasith kimi gruplarm Kuranin, degistirildigi,
baz1 yerlerinin cikarildig: veya eklendigi iddialarinin
aksine, Sia ulemasmin boyle bir seyi kesin bir dil-
le reddettiklerine iliskin bilgi icin islamvehayat.com
sitesinin 14/11/2007 tarihli Iran Haber Ajansindan
yaptigi “Sia, Kuranm tahrif edildigine inaniyor
mu?” alintisina bakiniz.

-Kur'an'in soylediklerine karsi cikan ve elestirmek
icin firsat kollayanlardan ornegin W.Montgomery
Watt, Hz.Muhammed’in Mekkesi, 12-25, 85-86,
118-120, cev. M.A Ersin, Ankara, 1988 kitabma ba-
kilabilir.

- Saban Karatas, Age, 209. Turan Dursun imzasty-
la yayinlanan kitaplarin Isci Partisinin yayin organi
Aydinlik Dergisi cevresi tarafindan tezgahlanip top-
luma sunuldugunu Ergenekon sorusturmalar1 kap-
saminda Tuncay Giiney'in anlatimlarindan ogrenmis
bulunuyoruz. Kaynak: TRT-2'nin 14.01.2009 gecesi
kendisiyle yaptigi canh yaymn. Parti ve sahis ad1 ve-
rilmeksizin benzer bilgi Vakit yazar: Hasan Karakaya
tarafindan da seslendirilmistir. Bk. 31 Mayis 2009.



I KUR’™ AN

KITAPLIG] N

KUR’AN-I KERIM

NEDIR? NE DEGILDIR? NASIL ANLASILMALIDIR?'

MURAT SULUN na hatlar ile Kur'an-1 Kerim’i tanitmanin

KUR'AN, KELIMENIN GENELDE
ANLASILAN ANLAMIYLA BIR
DIN KITABI DEGILDIR.

hedeflendigi bu yazida, Kuranin tanimu,
ana fikri, hedefi, tislubu, muhtevasi, kitaplas-
tirtlmasi ve sekli yapisi tizerinde durulacaktir.
Kur'an1 anlama usulu ile ilgili sorunlar ciddi
boyutlarda olmakla birlikte, bir baska yazinin
konusudur.

KUR'AN'IN TANIMI

Kur'an-1 Kerim soyle tanmimlanir: Yuce Allah'in
Cebrail vasitast ile Hz. Peygamber'in kalbine
lafziyla-manasiyla bir butin olarak’ indirdigi,
tamami mutevatir olarak nakledilmis ilahi me-
sajlarin yer aldig taklit edilemez bir saheser. ..

Zamanin sartlan dogrultusunda tedricen in-
dirilen kanun ve kararname niteligindeki
ayetlerin de yer aldigi Kur'an-1 Kerim; butun
onemli gtincel olaylar1 yorumlamas ile, gtini-
muz filmlerini karsilayan kissalari ile bir med-
ya islevi de gormekte idi.

Kuranin temel vasfimin ‘okunan’ olmasi, Hz.
Peygamber’e verilen “Oku!l” emrinin icabi-
dir; ytice Allah okumasini emretmis, o da 23
sene boyunca cevresindeki ‘harf’siz, ‘lafizsiz ve
‘sessiz ayetleri okumustur.

Bir millete gonderilen ilahi mesajin o tmmetin
dili ile gonderilmesi kadar normal bir sey ola-
maz. Yuce Allah’la ntuzul devri Arap toplumu
arasindaki bir iletisim (dialogue) olan Kur'an-1
Kerim ile sinirsiz hakikatler insanin sinirh id-

1 Bu yazi, Kuran Kilavuzu; Kur’an Nedir? Nasil okunur?
(Suliin, Murat, Istanbul 2007, Ensar) adli kitabin ilgili
kisimlari esas alinarak Kur’aniHayat icin 6zetlenmistir.
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rak duzeyine smirh bir kultiirel cercevede;
besert dil kaliplari icerisinde, o dilin musaa-
de ettigi 6lcude (ahruf-i seb’a) indirilmis; bu
esnada, Arap dilinin mecaz, tesbih, temsil vb.
imkanlan sonuna kadar kullamilmistir. Bir
baska deyisle; Kur'an, evrensel ilahi mesajin
(emr) Hz. Muhammed ve cevresinin kultir
stizgecinden gecirilerek sadece Araplarin de-
gil, onlar vasitas: ile butun insanhgn idrak
seviyesine indirilmis en mukemmel ve nihai
versiyonudur. 23 yillik vahiy stireci, evrensel
ilkelerin tecelligah1 mesabesindedir. Kur'an
ayni tarihsel zemini paylastigl insanlarin
problemlerini ¢6zerken, ayn1 zamanda gele-
cek nesillerin problemlerini ¢ozecek ilkeleri
de getirmis olmaktadir. Kur'an'da; idare hu-
kuku gibi zamana gore
degisebilecek  konular-
da sadece genel cerceve
karsilik,
evlenme, bosanma, aile,
miras gibi insanin biyo-
psikolojik yapisini ilgilen-
diren konularda ayrintili
huktmler konmustur. Bu
bakimdan, Kur'an vahiy-
lerinin bu cerceveye sikis-
tirllmast dogru degildir.

belirlenmesine

Kur'an-1 Kerim toplumsal-ahlaki problemle-
re yonelik ¢oztimler tasarlayan bir 1slahatci-
nin belli bir sistem ve kurgu dahilinde kale-
me aldig1 bir reform projesi degil, vahyedil-
digi durum ve sartlar aracihig ile insanhgin
sorunlarina ¢oztm getiren bir vahiyler kolek-
siyonudur. Parca parca indirilen bu vahiyler,
bir yonuyle de ilgili ortamlarin fotograflari
mesabesindedir. Peyderpey inis, ashnda va-
hiy kavramimin mahiyetinden kaynaklanan
bir realitedir. 6236 ayetin tek seferde degil
de 23 yila dagitilarak parca parca indirilmis
olmas1 sayesinde; vahiyler yazilarak ya da
ezberlenerek daha iyi korunabilmis; daha iyi
hazmedilmis, pratige daha giizel yansitilabil-
mistir.

KUR'AN SIFADIR, AMA
MADDI HASTALIKLARA;
PSIKIYATRIK BOZUK-
LUKLARA, PSIKOLOJIK
DERTLERE DEGIL, Zi-
HINLERE, GONULLERE;
[TIKAT VE AHLAK PROB-
LEMLERINE SIFADIR.

KUR'AN'IN ANA FiKRi, HEDEFi, USLUBU

Guwvenlige, barisa, adalet ve mutluluga susa-
yan insanlik icin giir ve berrak bir pinar olan
Kur’danin icerigi son derece saglam, acik ve
nettir: Allah katinda yegane din; “Allah’tan
baska tanri yoktur!” diyerek sadece O'na tes-
limiyet gostermek ve zincirlerini kirarak once
kendini sonra da insanlig 6zgurlestirmektir.
Bu, sosyal alanda ‘iman’ olarak tezahtr eder;
can, mal, wrz/mamus, akil ve diisiince/inang em-
niyeti... Kur'an acisindan en onemli husus,
bu 5 alanda guvenligin saglanmasidir.

Yuce Allah insani konusma, anlama ve an-
lamlandirma melekeleri ile donatarak ona
dogruyu egriden ayiracak bir kabiliyet bah-
setmis; istedigini yapabil-
me oOzgurlugu vermis ve
su iki yoldan birine girip
girmemekte serbest birak-
mustir: Ya bu vb. nimetleri
ihsan eden mutlak varhg:
tantytp Oma hicbir ‘sey’i
denk tutmayacak ya da
O’na nankorluk edecektir.
Tabii, her iki tercihin de
dogal sonuclan olacaktir;
ilk yola girdigi takdirde
Cennete, ikinci yola girdigi takdirde Cehen-
neme ulasacaktir. Cennete giden yolun ilk
kilometre tasi, O'nun buittin nimetlerini ve
mutlak otoritesini gonulden kabul etmek,
O'ndan baska hic kimsenin ontnde egilme-
mek, O'ndan baska hicbir seye ‘kul'luk et-
memek ve yerytiztiniin bir smav yeri oldugu
bilinciyle son derece dikkatli yasamaktr. S6z
konusu dikkat hem ‘Hak’la hem de ‘halk’la
iliskilerde gosterilecek bir hassasiyettir. Ku-
lun ‘Hak’la iligkilerinin ne kadar yolunda
olup olmadig, ‘halk’la iliskilerindeki hassa-
siyete bakilarak degerlendirilir.

Kur'an, kelimenin genelde anlasilan anlamuy-
la bir din kitabr degildir. Kuran'in muhatabi
insandir. O, insani feldha veya heldke gottren



hayat tarzlanmi anlatir. Kuran'm ana fikri,
gercegi aciklamak ve hak yolu gostermektir.
Kur'an gereksiz ayrntilar tzerinde durmaz;
bir seyi veya olay1 kendi ama¢ ve hedefine
uygun oldugu kadariyla anlatir ve sozt tekrar
tekrar hakka davete getirir. Bu ¢agr, buttn ko-
nularn cevresinde dondugt ana fikirdir.

Kuran'da inzal dénemi toplumunun asina
olmadigi tamamen orijinal temalar yoktur.
Ancak Kur'an, mevcut kultarel birikimi kul-
lanmakla birlikte, isi bu noktada birakma-
mis; yepyeni, sapasaglam, insani ve hakca
bir dizen kurmaya calismistir. Kur'an, daha
once vahyedilmis kitaplarin ilkelerini onay-
lamakla kalmamis; bu ilkeleri, saglam (akli
ve hissi) delillerle, son derece anlasihr bir
uslapla  degerlendirip
temellendirerek kadim
din mensuplarmin sap-
mis olduklarn noktalar

KUR'AN: ELBETTE DERT-
LERE DERMAN, SORUN-

Kuran'in amaci, insana fizik, kimya, tarih,
astronomi, tip vb. bilimleri ogretmek veya
bu konularda muhataplarina yeni teoriler
vermek degil, insanlig1 hak yola iletmek ve
dogru yolda gitmesini saglamak oldugun-
dan, bu bilimlerin sahasina giren konularla
bilimsel anlamda ilgilenmez. Onun asil ilgi-
lendigi; hakk: anlatmak, kafalara gercegi is-
lemek, hakla ilgili yanhs anlamalar ortadan
kaldirmak, insanlar kot davranmislarimin
sonuclarina karst uyarmak ve tum insanhg:
hak yola iletmektir. Kur'’an; mevcut inang ve
amellerin yan1 sira, metafizik tartismalar da
kritize eder.

Kuran'n bu gibi ozelliklerini bilmeyenler,
buttiin Kur'ann birbirine benzer konular-
dan olustugunu dusuntr
ve bunu anlamakta zorluk
cekerler.

duzeltmistir  (muhey- LARA COZUMDUR. KUR'AN'IN SEKLI YAPISI
min). Ozellikle Allah ve  AMA ANLASILMADAN  gypan vahiyleri nasil ki-
din algilarinda reform OKUNARAK DEGIL... taplasurildi?

yapan Kur'ana gore, Al-
lah, hi¢ kimsenin tekelinde olmadig gibi,
din de tekellestirilemez. “Varhgini en giizel
bicimde Allah’a teslim eden ‘her’kes saglam kul-
ba yapismis demektir.” (Lokman 31/22) Ki-
min hak yolda oldugu ‘Yahudi’, ‘Hiristiyan’
vb. etiketlere gore degil, yaptigi hakea islerle
belli olur.

[nsamin gah aklina gah hissiyatina seslenen
Kuran'in aslap ve usulu diger kitaplarnki-
ne benzemez. Kur'anin surekli tist perdeden
(tenzih¢i) ya da surekli avama donuk (tes-
bihci) bir dil kullanmasi; surekli tehditkar,
surekli umitvar konusmasi; tamamen ilmi,
burhani, hukuki ya da tamamen siirsel ol-
mast s6z konusu degildir. Teorinin pratige
yansitilip ‘daha net ve kalicr’ (Furkan 25/32)
olabilmesi icin 23 yila yayilarak indirilen
boyle bir metinde, surekli ayni uslubun kul-
lanilmasi, zaten belig ve hikemi olmazda.

Kur'an'in vahyedilmesinden
kitaplastirilmasma kadar 40 yil stren Mus-
haflastirma (cem”) faaliyetinin temelinde;
Kur'an vahiylerinin, (i) gokten ‘bast — sonu
belli, elle tutulur maddi bir kitap’ olarak in-
dirilmemis olmas, (ii) olay ve olgulara para-
lel bicimde 23 senede peyderpey indirilmis
olmasi yatmaktadir.

Hz. Peygamber gelen biuittn vahiyleri mut-
laka kayit altina aldirmis; her yilin Ramazan
ayinda o zamana kadar inzal edilen butun
vahiyleri gozden gecirmis; yeni gelen ayetleri
ilgili ayetlerin onune/sonuna koydurarak
belli bir buttunluk olusturmustur. Bu dénem-
de, strelerin i¢c butinluga %100’e yakin bir
oranda saglanmis bulunuyor; her stre mus-
takil bir kitap/kitapcik ozelligi arz ediyordu.
Ancak Kuran vahiyleri bugtinku manada
kitap haline getirilmemisti; hatta bir Kur'an
nushasi olusturma niyeti bile yoktu... Ctinku
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oncelikle Canli Kur'an (s.a.s.) butun otoritesi
ile hayatta idi. .. Ikinci olarak; basi sonu bel-
li bir Kur'an mefhumu yoktu, ayetler inmege
devam etmekteydi. Uctincii olarak; eldeki
Kur’an vahiylerinin bir kisminin, yeni inecek
vahiylerle yururlukten kaldirlmast imkan
dahilindeydi. Dordunci olarak; ne Hz. Ebu
Bekr donemindeki gibi, Kur'an vahiylerinin
zayl olma ihtimali vardi ne de Hz. Osman
devrindeki gibi farkli okuyuslar kavgaya yol
aciyordu. Zira Kur'an vahiylerinin derlenip
toplanmasi fikri Hz. Omer'den ¢ikmis ol-
makla birlikte, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Osman’a
nasip olmus bir uygulamadir. Yalniz, bu iki
icraat arasinda soyle bir fark vardir: Hz. Ebu
Bekr’in vahiyleri derleme
amaci ile Hz. Osman’in
derleme amaci ayni de-
gildir. Suhuf adi verilen
ilk derleme, vahiyleri zayi
olmaktan kurtarma ama-
cini guderken, vahiylerin
‘mushaf’lastinldigy ikinci
derleme, timmetin elinde
veya ezberinde bulunan
hususi nushalarn ortaya
cikardigr kargasayr ber-
taraf edecek resmi bir
Kuran nushast hazirla-
maya yonelikti.

Hz. Ebu Bekr'in derlettigi ‘vahiy kolleksiyo-
nu’ teknik manada bir kitap degil, Suhuftur
(yazi malzemeleri/sahifeler). Bu sahifelerin
resmi hicbir baglayiciligy, yayginhgi ve isti-
fade edilebilirligi bulunmadig: icin, ikinci
derlemeyi intac eden kargasada da herhan-
gi bir rolleri olmamistir. Hz. Osman stiphe-
siz bu sahifeleri goz ontunde bulundurmus,
ancak bir baska yazi malzemesine aynen
gecirmemis; bir derleme de o yaptirmistir
(Bkz. el-Makdisi, Ebu Same, el-Mursidii’l-
Veciz, Istanbul 1968, s. 65). Kur'an vahiyle-
rini ‘kitap’lastiran; Kur'an'a bugunku seklini
veren, Hz. Osman ve mesai arkadaslandir.

DENGE ABIDESI BUYUK
PEYGAMBER; OKUYUP
UFLEME VB. UYGULAMA-
LARI (RUKYE) YASAKLA-
MAMIS; -SIHIR YAHUT
PUTPERESTLIKLE ILGILI
BIRTAKIM FORMULLERIN
UYGULANMAMASI SARTI
ILE- BUNU BiR DERECEYE
KADAR KABUL ETMISTIR.

Onlarn ortaya koydugu metin, aralarinda
Hz. Alimin de bulundugu Ashab’in onayu ile
resmilesmistir. Dolayisiyla, Hz. Ebu Bekr'in
hazirlattigy sahifelerin Hz. Osman devrinde
yakilarak imha edilmesi, “Asil Kur'an yakil-
d1!” seklinde lanse edilemez. Asil Kur'an Hz.
Osman'n derlettigi Mushaf’tr.

Ayetler, sureler...

Esit araliklarla okunabilsin ya da ezberlene-
bilsin diye Kur'an-1 Kerim 20’ser sayfalik 30
parcaya (cuz) ayrilmistir. Her ctuz 10’ar say-
falik 2 hizipten ve 5%er sayfalik 4’er rubtidan
olusmaktadir ki bu, toplam 60 hizip ve 120
rubtt demektir. Ancak bu ayrim sun’t olup
zaman zaman Kur'anin anlasilmasini zor-
lastirmaktadir.
parcalara
asil onemli olan, stire esash
taksimdir.

114  bolumden olusan
Kuran-1 Kerim'de 6236
bulunmaktadir.

Kur'anin
ayrilmasinda

ayet
Ayet sayist ile ilgili farkh
rivayetler, ayet fazlahg ya
da eksikligi anlamina gel-
mez. Kiraat alimlerinin bir
cumleyi birkag ayet sayma-
st ile ya da birkag ayeti tek
ayet saymasi ile alakali teknik bir husustur.

Sareler gibi hususi bir adla adlandirilan
ayetler vardir ki en tinlileri Ayete’l-kursi (Ba-
kara 2/255), Ayeti'n-ntr (Nur 24/35); Kilic
ayeti (Tevbe 9/5), Su ayeti (Enbiya 17/34) ve
Hicab ayetidir (Ahzab 33/59).

Ayetler ‘cimle’ye benzemekte ise de tamamen
oyle degildir. Nitekim ayet kelimesi ctimle de-
gil, gosterge, belge ve mucize gibi anlamlara
gelmektedir. Yerine gore, birkac ayet tek bir
cumle olustururken, yerine gore, bir ayette
cok sayida cumle olabilmektedir. Yine, tek
harflik ayetlerin (Sad 38/1, Kaf 50/1, Kalem
68/1) yaninda, yarim sayfalik -hatta bir sayfa-
ik (Bakara 2/283)- ayet/ler de vardir.



Kuran ayetleri tabiattaki sozsiz, harfsiz,
sessiz ilahi belgelerin soz kaliplarn icerisin-
de vahyedilmis sekilleridir. Dis dunyada, ilk
anda dikkat cekmeyen birtakim ilgin¢ olgu-
lar Kuran'da ilahi birer dyet/gosterge/belge
olarak sunulmustur.

Sareler de ayetler gibi farkll uzunluktadir.
108.Kevser ve 112.1hlas streleri sadece ti¢
kisa ayetten olusurken, 286 ayetlik 2.Bakara
Saresi yaklasik 50 sayfadir. Bu sare tek basi-
na Kur'ann 1/12%ini olusturur.

Bazi ayetler bir kelime hatta bir harften olusur
(Sad 38/1; Kaf 50/1; Kalem 68/1). Bu sebeple
bazi streler ayet sayisi fazla olmasina ragmen
(Orn. 227 ayetlik Suara Suresi), ayet sayisi
az olan diger strelerden

daha kisadir.

e ieimlen RUHSAL HASTALIKLARDA

d‘;;e ko:;“m?t :OEM: MUZIGIN RAHATLATICI
FUL YT ROLU NASIL INKAR EDI-

gambere  vahyedilmis

degildir. Nitekim baz
strelerin  birden faz-
la ismi vardir (Orn.
9.Tevbe/Berae, 17.1sra/
Beni Israil, 35.Faur/
Melaike, 40.Gahr/
Mt'min, 76.Insan/Dehr).
Bu alanda, 1.Fatiha
Stresi 20’ye yakin ismiyle mustesna bir yere
sahiptir. Sareler genellikle muhtevalarindan
hareketle degil, icindeki ilging bir kelime,
olgu veya harften hareketle adlandirilmistir.
Dolayisiyla, 12.Yusuf Saresi hari¢, bu isim-
lerden hemen higbiri o stirenin icerigini dog-
rudan yansitmaz.

Kur'an surelerine verilen isimler soyle grup-
landinlabilir:  Allahin  gtzel isimleri, Hz.
Muhammed’in halleri, Kuran adlar, melek
gruplari, peygamberler, ytksek sahsiyetler,
kiyamet halleri, temel kavramlar, baz filler,
harfler, varlik cinsleri, gokcisimleri, tabiat olay-
lar, vakitler, bolgeler, milletler, inan¢ gruplar,
ahlaki haller, Peygamber cagdasi kadinlar, savas

LEMIYORSA, ALLAH'A DUA
ETMENIN VE BAZI AYET
VE SURELERI BELLI BiR

AHENKLE OKUMANIN YA
DA UZERINDE TASIMA-

NIN RAHATLATICI ROLU

DE INKAR EDILEMEZ.

halleri, hayvan cinsleri, yiyecekler, madenler.

Sareler gibi sare gruplart da cesitli isim-
lerle amilmistir: 2.Bakara ve 3.Al-i Imran
strelerine bir butun olarak Zehrdveyn; 2-7.
ve 10. streler (Bakara, Al-i ‘Imran, Nisa,
Maide, En’am, Araf ve Yanus) Seb-’i Tuvel,
yaklastk 100 ayeti bulunan streler Miin;
HaMim harfleriyle baslayan 40-46. sureler
Havamim ya da Al-i HaMim; 49-114. sareler
de Mufassal olarak adlandirilmistir. Mufas-
sal sureler de kendi aralarinda tival-i mufas-
sal (49-85. sureler), evsdt-1 mufassal (85-97.
streler) ve kisdar-1 mufassal (97-114. streler)
olarak gruplandirilir.

9.Tevbe Stresi haric, biittn strelerin basin-

da besmele vardir. Bu bes-
meleler bir strenin bitip
digerinin basladiginin an-
lasilmas icin konulmustur.
Ancak Safiilere gore bunla-
rn tamami o strenin birer
parcasidir (diger 3 mezhep
stre baslarindaki besmele-
leri ayet saymaz). 9.Tevbe
Stresi'nin besmele ile bas-
lamamasinin sebebi ise bu
stirenin, bir onceki strenin
(8.Enfal) devamu gibi dust-
nulmesidir.

Stre siralamasi

Sarelerin i¢ butunligu yani ayet siralama-
si, Peygamber uygulamasmna dayanmakla
(tevkifi) birlikte, strelerin siralanisinin buytik
olctide Ashab-1 Kiram’in icraaudir (ictihadi).
Hz. Osman'in Kur'an vahiylerine son seklini
verisinden once hazirlanmis olan hicbir sahsi
mushafin tertip acisindan birbirini tutmama-
s1, stre tertibinin tevkifi olmadigini gosterir.

Kur'an vahyinin; Alak 96/1-5, 74.Muddessir,
73.Muizzemmil, 68.Kalem sareleri ile bas-
layip -ayet bazinda- Bakara 2/281’le; sture
bazinda ise 9.Tevbe ve 110.Nasr sureleri ile
sona erdigi konusunda gorus birligi vardir.
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Ancak butun ayet ve strelerin ne zaman in-
dirildigi ve tertiplerinin nasil yapildigr ko-
nusunda farkli gorusler mevcuttur; nitekim
ayet ve strelerin kronolojik esasa gore yap-
lan siralamalar birbirini tutmamaktadir.

Elimizdeki Mushafa esas teskil eden Hz. Os-
man Mushaflarinda, streler ntizul sirasina
gore (kronolojik) degil, uzunluk ve kisalik-
lar esas alinarak siralanmis gozukmektedir.
Kisa Mekki streler Kur'anin sonuna, uzun
Medeni sureler ise Kur'ann basina yerles-
tirilmistir. Ancak bu, dakik degil, genel go-
rantuse gore verilmis bir yargidir. Kur'an
streleri arasindaki siralama, turtt kendisiyle
sinirh bir uygulamadir.

Kur'an stirelerinin su anki siralanisinin altin-
da ilahi bir hikmet ve mantki bir tutarlilik
aranagelmistir. Gercekten de streler 6nun-
deki ya da ardindaki sarelerle cesitli acilar-
dan iliskilendirilebilmekte; strenin sonla-
rinda yer alan bir konu bir sonraki strenin
baslarindaki konuyla ilgili olabilmektedir
(Orn. 1.Fatiha Saresi’nin 5. ayetinde istenen
hidayetin 2.Bakara Suresimin ilk ayetinde
gosterilmesi). Ancak sture siralamast su an-
kinden farkli yapilacak olsa, yine cesitli
uygunluklar  (munasebetler) kurulmakta
gecikilmeyecekti(r). O halde, bu hususu bir
mucize imis gibi sunmamak gerekir; stire si-
ralamalar ictihadidir.

KUR'AN NE DEGILDIR?
Kur’an’da ‘her’ sey var midir?

Fikhin temel kaynagi olan Kur'an'in her seyin
hukmunu icerip icermedigi mes’elesi islenir-
ken, “Kur'an'in ‘her’ seyi aciklayici olarak in-
dirildigi” (Nahl 16/89) ayeti, genelde, oldugu
gibi alinarak “yas-kuru ne varsa iceren kitab-1
mubin” terkibi Kuran olarak anlasilmistir.
Bu terkibin Kur'an olarak tefsiri o kadar yay-
ginlasmustir ki Kur'an-1 Kerim’de her seyin
bulunabilecegi zannedilmis; hatta “devemi

kaybetsem onu bile Kur'an’da bulurum” gibi
abartili (te'vili gerekli) soylemler gelistirilmis-
tir. Bu kap1 bir kez acildiktan sonra, Kur'an'in
artik buttn bilimlerin kaynag oldugu, hatta
“kainatin yaratilis plan1 olduguna iliskin ya-
zilar yazilmis; “Kur'an’m, -Tanri-sa iliskisin-
de iddia edildigi gibi Tanri’min inkarnasyonu
(insan sekline burtnmesi) degil- inlibrasyonu
(metin haline buranmesi)” oldugu iddia edil-
mistir (Hofmann, Murad W,, Kur’an, Istan-
bul 2005).

Kuran bunca yuceltmenin sebeplerinden
biri, ‘Kuran-1 Kerim'in, inzal devri Arap
kavmi icin ifade ettigi muthis anlam’dir:
Araplarnn genelde okumast yazmasi yoktu;
iman nedir, kitap nedir bilmezlerdi. Iste ‘ki-
tap’ namina sadece Kur'an1 goren boyle bir
topluma, 114 sureli, 6236 ayetli Kuran-1
Kerim dev bir kulliyat gibi gortnmus ol-
malidir. Ama okur-yazar kesimin bir terkibi
yanlis yorumlayarak isi abartmasi halkta cok
daha buytk makes bulmakta gecikmemistir.
Oysa gerek bu ayetin iceriginden, gerekse
27.Neml Saresi’nin 75. ve 35.Fatir Stresinin
11. ayetindeki ifadelerden kitab-1 mubin ve
imdm-1 mubin terkiplerinin Levh-i Mahfaz'u
kasdettigi anlastliyor.

Kald: ki Muadz hadisinde, Hz.
Peygamber'in “-Peki Kur'an’da da bulamaz-
san?” seklindeki sorusu dikkat cekicidir.
Yani, daha o cagda bile Kur'an'n cevapla-
madig hususlar s6z konusudur. Gercekten
de Kur'an beseriyetin gelmis-ge¢cmis butun
tekamul safthalarm barndiran, her devrin
her sahadaki ihtiyaclarina cevap veren bir
kitaptir. Ancak bu, Kur’an’da her seyin 6z ve
esastmin bulundugu, fakat bu seylerin ayrintila-
rimn bulunmadig seklinde anlasiimahdir.

unlu

Gerek Kur'an-1 Kerim'in gerekse Tevrat'in her
seye cozum sundugunu belirten ayetlerin ma-
nast budur: ‘Her sey’ ifadesinin hem Tevrat'in
(Araf 7/145) hem de Kuranin (Nahl 16/89)
icerigi hakkinda kullanilmis olmasi sunu



gosterir ki; Tevrat nasil her seyin hukmiinu
icermiyorsa, -aksi takdirde Kur'ann vahye-
dilmesine gerek kalmazdi- Kur'an da icer-
memektedir. Ama her ikisi de ‘her’ seye kulli
cozumler sunmakta birlesmektedir.

Hasih; Kur'an Allah'in kelami olmakla bir-
likte, ilahi kelami tuketmis degildir; Allah'in
kelam1 tipki yaratmasi gibi kesintisiz bir ozel-
liktir... O'nun kelimeleri ne yazmakla biter
ne de saymakla... Kelimenin ilk anlamiyla;
te'vilsiz- “Kur'an’da her sey vardir” demek,
akla, bilime, hatta Peygamberin stnnetine
de gerek yoktur, demekle ayni kapiya cikar.
Kuran’la ilgili bu tur abartil yaklasimlar
yuce Allah ile Kur'an arasindaki iliskiyi rayi-
na oturtamamaktan ileri gelmektedir.

Kur’an neye sifadir?

Kur'an sifadir, ama maddi hastaliklara; psiki-
yatrik bozukluklara, psikolojik dertlere degil,
zihinlere, gontillere; itikat ve ahlak problem-
lerine sifadir. Kur'an; elbette dertlere derman,
sorunlara cozumdir. Ama anlasiimadan
okunarak degil... Onun sundugu cozim-
lerden istifade etmek icin onu salt okumak
yeterli degildir. Buna ragmen, tarih boyun-
ca Kur'an'in lafizlarina ozel gticler (hassalar)
isnat edilmis; Havdssu’l-Kur’an adli bir ilim
meydana getirilmistir.

Diger din mensuplarinin kendi kutsal metin-
lerine atfettikleri ozellikler zamanla Kur'an
ayetlerine de atfedilmeye baslanmistir. Boyle-
ce, Kur'an pasajlarina normal manalar disin-
da birtakim ozellikler (havass) ytuklenmistir.

Havassct anlayista temel felsefe, Kur'an-i
Kerim'in gorunur yuzunden baska, herke-
sin bilemeyecegi bir baska vechesinin daha
oldugu kabuludur. Bu dustincede, surelerin,
ayetlerin ve esma-i hisnanin bir “hadim”i ol-
duguna; ayet ve strelerin birtakim hassa ve
sirlart olduguna inanilir. Kur'an bu sekilde
algilanmaya baslaninca, esma-i husna, sure
baslarindaki huraf-i mukatta’a, besmele,
ayete’l-kurst, nar ayeti (Nar 24/35), nazar

ayeti (Kalem 68/51-52), 1.Fatiha, 112.1hlas,
113-114.Mu’avvizeteyn, huvallahiillezi (Hasr
59/22-24), dmene’r-rasulii (Bakara 2/285-
86), 36.YaSin vb. parcalarin somut-soyut
birtakim ihtiyaclar icin cesitli kombinezonlar
(vefk/tilsim) haline getirilerek okunup yazil-
masinda da gecikilmemistir.

Uctincu sahislarn ilgilendiren, insan hakkina
taalluk eden uygulamalar bir yana... Ama
Tibbin teshis koyamadig ruhsal ve buyt-
ye dayandigina inanilan rahatsizhiklar icin,
Kur'an-1 Kerim'’in sifa kaynag olarak gorul-
mesi hi¢c de anormal degildir. “Gonillerin
Allaht yad etmek suretiyle yatistigt” bildiril-
mistir (Ra’d 13/28).

“Keske bir Kur’an (okuyus)

la daglar yurutilebilse,

veya yer yarilabilse,

yahut olilerle konusulabilse idi!.

Aksinel.. Buttin bunlart gerceklestirecek

buyruk tamamen Allah’a aittiz.” (Ra’d 13/31)
‘Bir cinle konustuguma, hele hele ‘cin
cikartigima dair hicbir bilgi bulunmayan,
“daglama ve efsun yaptirmamis olanlar™, “fal
bakmamis ve baktirmamis olanlar™ hic¢ he-
sap vermeksizin dogrudan cennete girecek
yetmisbin kisi arasinda zikreden (Buhari,
Tibb, 17), leyse li’'l-insani illa ma se’a (Necm
53/39) ilkesini dustar edinerek cahsip di-
dinen, hastalandiginda doktora gortnen o
denge abidesi buyuk peygamber; okuyup
ufleme vb. uygulamalar (rukye) yasaklama-
mus; -sihir yahut putperestlikle ilgili birtakim
formullerin uygulanmamast sarti ile- bunu
bir dereceye kadar kabul etmistir. Nitekim
bizzat kendisi bir sikayeti oldugu zaman
Muavvizeteyn'i okuyup uflermis; agrisi iyice
arti(p da kendisi okuyamay)inca, artik Aise
okumaya baslamis ve -daha bereketli olur
tumidiyle- bedenini kendi elleriyle meshet-
mis.” (Bkz. Buhari, Fedailuw’l-Kur'an 14)

Ruhsal hastaliklarda muzigin, siirin rahat-
latict rolu nasil inkar edilemiyorsa, Ytce
Allah’a dua etmenin ve Onun kitabindan
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bazi ayet ve streleri -anlamadan da olsa-
belli bir ahenkle okumanin ya da tzerinde
tasimanin rahatlatict roltt inkar edilemez.
Ancak sifanin nihai kaynagi; devasi arasti-
rilmali, maddi bir arizamin maddi bir deva-
ya bagh oldugu unutulmamalidir. Bu aslin-
da herkesce bilinmesine ragmen, modern
Tip uygulamalarinda insanin manevi-ruhi
cephesinin goz ardi edilmesi, dini kanaat-
ler, sosyokulturel saikler ve tibbi tedavinin
pahali olmast gibi etkenler insanlari bu tur
‘kolaycilik’lara itmektedir.

SONUC

Kur'an okurken, her seyden once Kur'an'n
ne oldugu, nicin gonderildigi ve ne ise yara-
dig1 iyi anlasiimahidir. Kur’dn;

-karanhklardan aydinliga ¢tkartan parlak bir
nur,

-tehlikelerden kurtaran saglam bir ip,
-telerle irtibati saglayan saglam bir kulp,

-diinya-ahiret mutlulugunu saglayan ilahi bir
rehberdir;

-okunup anlasilmak, anlasihp hayata gecirilmek
icin indirilmistir. ..

Kur'an-1 Kerim akil, can, mal, namus ve din
guvenligi, sorumluluk bilinci, kalite, calisma,
inceleme-arastirma, adalet, yardimlasma ve
mumin otoriteye itaat: emrin mahiyetini tartis-
mak yerine fiiliyata gecirme gibi evrensel ilke-
leri uygulayan herkesi tasidig etikete; sahip
oldugu isim ve sifata bakmadan basariya go-
taren bir rehberdir. Kutlu Sahabe neslinin,
onun gosterdigi yolu izleyerek muthis bir
silkinis gerceklestirmesi ve cagindaki hakim
gucleri benzeri gorulmemis bir surede dize
getirmesi bunun ispati sayilabilir. O halde,
Kur'an her seyden once ilahi bir kilavuz ol-
dugu bilinciyle okunmalidir. Bunun icin de
insanlar meallerden sogutulmamali, aksine
meallerle daha sicak bir iliski kurmaya yon-
lendirilmelidir.

Toplum; Kur'an-1 Kerim’in, “salt okunarak
sonug alman (!) bir ulsimh sozler ansiklope-
disi” olmay1p diinya-ahiret rehberi oldugunu
kavramaldir. Boyle bir metni “okuma’da da
anlayip uygulamak esastir.

Kur'an anlasilarak okundugu zaman stp-
hesiz sorunlar yasanabilecektir.
Kuran'a atfettikleri olagantstu o6zellikleri
okuduklar1 meallerde bulamayinca hayal ki-
riklig1 yasayabilir, okudugu metni yadstyabi-
lir, hatta reddedebilir; ama boylece, ilk mu-
hataplar acisindan tecelli eden “Dileyen iman
etsin, dileyen inkdr!” sirr1 (Kehf 18/29) sonra-
ki muhataplar icin de tecelli etmis ve imanlar
taklitten tahkike yukselmis olacak; insanlar
neye nicin inandiklarm bilerek inanacak;
inkar ediyorlarsa da, nicin inkar ettiklerini
bileceklerdir. Bu sorunlar asgariye indirecek
yeni Kur'an okuma metodlar gelistirilebilir.
Kuran anlasilarak okunurken, Kuranin,
“duzenlenmemis, yani beser eli degmemis”
ilaht bir vahiy oldugu, parca sorunlara parca
coztumler sundugu goz ardi edilmemelidir.

Insanlar

“Kur'an-1 Kerim'’i ne kadar ‘anlasilmaz’ goste-
rirsek, onu milletin goztinde o kadar buynt-
mis oluruz” mantigl birakilmahdir. Kur'an
son derece anlasilir bir mesajdir ve sorun,
anlasilmasinda degil, uygulanmasinda du-
gumlenmektedir. M



INCELEME

Beditizzaman Said Nursi’ye Gore
Kur'ann Butan Ilahi Sozler ve
Semavi Kitaplardan Ustunlugu

MEHMET REFIii KILECI

VAHIY GOLGESIZDIR,

SAFIDIR, HAVASA AITTIR.
ILHAM ISE GOLGELIDIR,
RENKLER KARISIR, UMUMIDIR,
DEGISIK CESITLERIYLE
DENIZLERIN KATRELERI]
KADAR [LAHI KELIMELERIN
COGALMASINA MEDAR

BiR ZEMIN TESKIL EDER.

Dog.Dr., Avrupa Islam Universitesi Ogretim Uyesi

lahi kelam, ilim, kudret gibi bir ilahi si-

fat oldugundan ezeli olup, nihayetsiz-
dir. Nihayeti, sonu olmayan birseye denizler
murekkep olsa, elbette yetmez ve bitiremez.
Ezeli ve ilahi kelamin ve kelimatin icin-
de suphesiz en yucesi ve sereflisi Kur'an-1
Kerim'dir. Kur'an diger semavi kitaplarin ve
her turlu ilahi sozlerin usttindedir.

Hz. Peygamber’in nuru ve getirdigi haki-
katlar nubtivvet divanimin hem fatihasi,
baslangici, hem de hatimesi sonudur. Bu-
tin peygamberler O'nun nurunun ashn-
dan istifade edip, dini esas ve hakikatlarin
tebliginde O'nun yardimcilart ve vekilleri
hukmiunde olmuslardir. Hz. Peygamber'in
nuru Hz. Adem’in (a.s.) alnindan ta kendi
mubarek zatina kadar, teselstl halinde te-
zahur edip, nurunu nesrederek, intikal ede
ede en mukemmel bir sekilde kendinde ak-
setmis, kendine ulasmistir. Hz. Peygamber
su kainat agacinin hem asil cekirdegi hem
en son ve en mikemmel meyvesi olmus-
tur. Iste Kuran ve Kuran hakikatleri Hz.
Peygamber'in nuru gibi, Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e kadar butin peygamberlerin
sahife ve kitaplarinda olgunlasarak nurlarini
nesrederek gele gele en buytik nishasi ve en
mitkemmel sekli olan Kur'’an-1 Kerim sure-
tinde zuhur etmistir. Butiin peygamberlerin
din ve seriatlarmin ash, esast ve kitaplarinin
hiilasast Kur'an’da mevcuttur fikri, buittin ehl-i
ilmin ittifakla kabul ettikleri bir gercektir.

Bu yaklasim, Kur'an'in ne kadar ytice oldugu-
nu farkl bir agidan gosterir. Ayrica Beditizza-
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man diger eserlerinde de Kur'an'in sair ilahi ke-
limelerden ve her ttirlu sozlerden tstiinlugunu
izah sadedinde asagidaki misalleri verir.

a) Bir padisahin iki cesit konusmasi ve iki
tarzda hitab1 vardir. Birisi, halkindan sira-
dan, normal bir kisi ile cuz’i bir is ve hususi
bir munasebeti veya bir ihtiyact i¢in sultanlik
unvani ve adi ile olmayip sahsi namina 6zel
bir telefon ile ¢zel bir konusma ve gortisme
seklidir. Diger bir sekil ise padisahlik adina
ve umumun hakimi sifatiyla, emirlerini etra-
fa nesir ve ilan icin bir elcisiyle veya biytk
bir memuruyla ululuk ve hasmetini izhar
eden yuce bir fermanla konusmasidir.

b) Elindeki aynay1 gunese karsi tutan bir
adam, o aynanin sathi
kadar bir 1sik alabilir,
boylece gtinesle mitina-
sebet kurup sohbet eder.
O aynayr karanlik evine
veya bir damdam altinda-
ki bagina yoneltse giinesin
buytklugu kadar degil,
aynanin buyuklugu kadar
1siktan  istifade edebilir.
Baska bir sahis ise evinin
veya bagimin damindan
bir nevi sera gibi genis
pencereler acar. Gokteki
gunese karsi yollar yapar. Hakiki gtinesin
daimi 1s181yla konusur, giinesle minnetkar
sekilde sohbet eder. Ey yeryuzunt 1siklandi-
ran, butun ciceklerin ytzinu guldturen nazh
gunes, onlar gibi benim de bahcemi, evimi
1sindirdin ve 1siklandirdin der. Halbuki ayna
sahibi boyle diyemez, zira o kayit altindaki
gunesin aksinin eseri smirhdir, dardir.

A

Nurst'nin bu mukayese ve misalleriyle Kur'an'm
diger ilahi sozlere, velilerin ilhamlarina olan
ustinlugu belirgin sekilde tezahur eder.

Beditizzaman vahiy ve ilhami ise soyle mu-
kayese eder: “Vahiy golgesizdir, safidir, hava-
sa aittir. ITham ise golgelidir, renkler karisir,
umumidir. Melaike, insan ve hayvanlarin
ilhamlar gibi degisik cesitleriyle denizlerin
katreleri kadar ilahi kelimelerin cogalmasina
medar bir zemin teskil eder.

Sinirsiz ve cok olan ilahi kelimeler icinde en

GOKTEKI GUNESTEN
FAYDALANMA ORANI
ONUN AYNADAKI AKSIN-
DEN NE KADAR FAZLA
VE USTUN ISE KUR'AN
DA, O NISBETTE BUTUN
KELAMLARIN VE KiTAP-
LARIN USTUNDEDIR.

buytk makam Kur'an-1 Kerim’e verilmistir.

Cunku Kuranin tarifinde de zikredildigi
gibi Kur'an, Ism-i Azam’dan ve her ismin en
ulvi mertebesinden gelmis, buttn alemlerin
Rabbi, yaraticisi, ilahi olmast itibariyle Allah
kelamidir. Ism-i Azam’dan ntizal edip Ars-1
Azam'in kusattig1 herseye bakip, teftis eden
mukaddes bir kitaptir. Butiin bu vasiflari haiz
olan Kuran’a, butun liyakatla Allah kelami
tnvani verilmistir. Diger ilahi kelimelerin ise,
bir kismi cok hususi ve ciiz'idir. Hususi bir
ismin cuz’i tecellisi ile has bir rubtbiyet ile,
hususi bir rahmet ile zuhur eden kelamdir.
Hususi ve kulli olma bakimindan farkh de-
recededir.

[Thamlarin cogu bu ki-
simdandir. En ciz'iden
en kulliye kadar farklh
seviyede olup hayvanlara
olan cuzisi ve basitidir.
Bundan sonra sirasina
gore avamdan insanlarin
ilhami, avam meleklerin,
evliyanin ve en son buytk
meleklerin ilhamdir. Bun-
dan dolay1 kalbinin tele-
fonuyla vasitasiz muna-
caat eden bir veli “Kalbim
benim rabbimden haber
veriyor” der, alemlerin rabbinden haber ve-
riyor demez. Cunku o kisi kendi kabiliyeti
miktarinca ve yetmis bine yakin hicap per-
desinden asabildigi nisbetle hitaba mazhar
olur ve kendi namina gorusur.

[ste bir padisahin yuce saltanat adina cikan
bir fermani, bir sozu, herhangi bir adamla
yaptigl ciiz1 bir konusmadan kiyas edileme-
yecek kadar yiksek ve kiymetlidir. Gokteki
gunesten faydalanma orani, onun aynadaki
aksinden, goruntisunden istifade etmeden ne
kadar fazla ve ustun ise Kur'an da, o nisbette
butun kelamlarn ve kitaplarin tstiindedir.

Kur'an'dan sonra ikinci derecede diger mu-
kaddes kitaplar ve suhuflarin, derecelerine
gore usttinltikleri vardir. Eger insanlarin ve
cinlerin butun guzel sozleri toplansa yine
Kuranin kudsi mertebesine yetisemez ve
nazire olamaz. M



KUR"AN'IN BURCLARI

Al-i Imran Stresi

YASEMIN iSLAMOGLU N ur'an’in resmi siralamada tictincti stresi
&% olan Al-i Imran Saresi ismini “Imran ai-
lesi” anlamina gelen 33. ayetinden alr. Al:

ALLAH'T ANLAYAMAMAK Aile, akraba, stlale, hanedan, peygamberle-
VARLIGI KAVRAYAMA- rin immeti ve hukimdarlarn sadik tebaasi

MAKTIR. KULLUGUN. EN icin kullanilir. Imran ise 6zel isimdir.

“Imran ailesi” ile kastedilenin Hz. Meryem’in

GUZEL SEKILDE YARATIL- ailesi oldugunu kabul edenler disinda Hz.

i ) Musa ve Harun'un ailesi oldugu gorustunde
MIS OLMANIN BIR HAKY olanlar da vardir. Ancak Kur'an kastedilen
KI VARDIR. O DA ALLAH'A ailenin kimligine degil niteligine dikkat ce-
VE ELCISINE iTAATTIR. kerek iyi tercihin, samimiyetin ve Allah’a

guvenin muhakkak surette degerlendirildigi
mesajint vermektedir.

Allah “ornek aile™nin en etkin uyeleri olan
Hz.Meryem, Musa ve Ismail'in annelerini
Kur'an’a kaydederek insanliga asla unuttur-
mamistir. Strenin en cok bilinen ismi Al-i Im-
ran olmakla beraber, bu stire Kenz, Miicadele,
Eman ve Istigfar gibi isimlerle de anilmustur.

Huruf-1 Mukattaa ile baglayan sure 200
ayettir. Bakara ve Enfal strelerinden sonra
Medine’de indirilmistir. Enfal Stiresinde
Bedir savasindan bahsedilirken, Al-i Imran
Suresi'nde Uhud savasindan bahsedilir. Hic-
ri 3 yilinda Uhud savasinin akabinde inme-
ye baslayan sure, ihtilafli olmakla beraber,
Hiristiyan Necran heyetinin bolgeye gelisini
konu alan ve “Elciler Yih” olarak da anilan
hicri 9 yilina kadar peyderpey nazil olmaya
devam etmistir.

Bu stre konu benzerliginden dolay1, Bakara
Stresi ile birlikte ‘iki cicek” anlamina gelen
“ez-Zehraveyn” olarak da adlandirilir. Bakara
Saresinde Israilogullarinin ahlaki zaaflarina
vurgu yapilirken, bu strede Hiristiyanlarin
akidevi problemleri ele alinir. Yine Bakara
Suresinde Hz.Adem’in yaratihsi anlatlirken
bu strede Hz. Isa'min dogumu anlauhr. Ade-
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ta Bakara Stresi “gayri’l-magdtbi aleyhim”in;
Al-i Imran Suresi ise “vela-d-dallin”in tefsiri
gibidir. Aslinda verilmek istenen mesaj ay-
nidir. Tum varhk yaratlmistir. Ve onlarin
tizerinde onlar1 koruyan ve yoneten ytice bir
otorite bulunmaktadir.

Strede yogun bir sekilde Allah tasavvuru is-
lenir. Hiristiyanlarin carpik peygamber anla-
yislarinda ve Meryem gibi secilmis olmanin
masumiyetinde, savas ve mucadeledeki net
tavir ile insanin Allah ile kurdugu iliski bici-
mi ve sonuclan ele alinir.

Bakara Suresi'nde takvali davranmisin hida-
yete ulasmanin sirr oldugu belirtilip ahlak
vurgusu ile baslarken;
Al-i Imran Saresi, tevhid
binasimnin temelini olus-
turan Allah bilincine vur-
gu yaparak baslar:

e Allah kendisinden
baska tanri olmayan
mutlak diri, hayatin ve
varligin kaynag: ve da-
yanagidir (4).

e Allah ustin ve ytce
olandir, insana yaptik-
larinin acisini tattiran-
dir (6).

e Allah her isinde mu-

kemmel olan ve her

hukmunde tam isabet kaydedendir (6).

Allah vaadinden asla dénmez (9).

Allah pek siddetli cezalandirandir (11).

Allah kullarini her haliyle gorur (15).

Allah hesab1 en seri bicimde gorendir

(15).

e Allah'in kullarina sefkati tariflere sigmaz
(30).

e Allah cok bagislayandir, merhamet kayna-
gidir 31).

e Allah nankorleri sevmez (32).

e Allah her seyi isitendir, her seyi bilendir (34).

Gercek olan tek sey, varligr buttiniyle kap-
sayan bu muhtesem gucun varhgmi fark
ederek yasamaktir. Bizatihi yaratilmis olmak
O’nun rahmetinin eseridir. O insan ve tim
varligl, merhameti ile kusatmistir. Kusatic
olmamasi korkunc bir bosluk olustururdu.
[nsan boyle korkung bir boslukta, varhgim
nasil strdurebilir ki. ..

SAVASI OLUM SEBEBI
OLARAK DUSUNUYOR-
DUNUZ. OYSA GANI-
MET TELASINA SEBEP
OLAN FAIZ SIZE OLUM
OLARAK GERI DONDU.
INSAN ICIN NEYIN HA-
YIRLI OLDUGUNU EN
GUZEL RABBIMIZ BILIR.

Yokluk bosluktur. Ancak yokluk, varhg an-
layabilmemiz icin buyuk bir imkandir. Varhg
kaniksayan dtinyamizda en buytk ihtiyacimiz,
yoklugu tefekkur etmektir. Yoklugu tefekkir
bizi varligin kaynag ile bulusturacakur. Cin-
ku yoklugun kaynag yoktur. Bu nedenle di-
stntilemez ve uretilemez. Varhgmn ise varhgim
surdtrebilmesi icin bir kaynak ve bir dayanaga
ihtiya¢ duydugunu, biz vahiyden ogreniyoruz:
“Allah varhgin kaynagi ve dayanagidir.” (2)
Varhgim sahipsiz oldugu dustncesi insanda
buytik bir kaygi olusturur. Cunka varlik ice-
risinde fiziksel olarak en gticsuz olan insan-
dir. Gunesin, aym, denizin, topragn, riizgarin

efendisi olmadigini dusu-
nelim! O zaman kendisini

dahi korumakta zorlanan
insan neye hitikmedebi-
lir? Nasil korunabilirdi ki?
Varligin sahibi Allah, mer-
hametinin tezahura var
edilen, her seyin yasasin
da var etmistir. Bu yasalar
insanin guvenligini temin
eder. Insan hayatn yasala-
rindan emin oldugu strece
kendini guvende hissede-
bilir. Bunu su ornekle du-
stnebiliriz: Allah bir gin
olum yasasim kaldirsa ve
olmek olmasa acaba oltiimun disinda kacabi-
lecegimiz baska bir diinya (ahiret) var midir?
O zaman insanlk yagmur duasina cikar gibi
olum duasmna cikard.

Sozun oz Allah1 anlayamamak varligy kav-
rayamamaktir. Kullugun, en guzel sekilde
yaratilmis olmanin, bir hakk: vardir. O da
“Allah’a ve elcisine itaat edin” emrinin gere-
gini yapmaktir.

Sareye isim olan ayet, Kur'an'm en 6zgin ko-
nusunu islemektedir. Secmek ve secilmek. ..
Her sey bir noktadan sonra baslamaktadir.
Ancak bu noktanin o6ncesi olan hal nedir?
Adem (a) insanliga, Nuh (a) risalete tesadu-
fen veya durup dururken secilmemistir.

Biz bu secimin baslama noktasindan oncesi-
ni, Ibrahim (a) ve Imran ailesinin secimini de,
Kur'an’dan ogreniyoruz. Aslinda secilen on-
lann tercihleridir. Allah bu tercihleri secerek



insanliga ornek olarak Kur'an’a kaydeder. Bu
iki 6rnekte, Imran ailesi biyolojik nesli tem-
sil ederken, Ibrahim ailesi iman neslini tem-
sil eder. “Ibrahim’in inanc sistemine uygun”
(95) Kur'an'm tim ornekleri ayaklar yerde,
hayatin icine inen orneklerdir. Bu ornekler
insanhga umuttur. Yitirdigimiz bu ornekle-
ri tekrar hayata kazandirdigimizda, Allah da
bize olan vaadini tamamlayacaktir. Bize du-
sen bu ornekligi yasamak ve yasatmaktir.

Imran'in kadim Hanne “Imdi ben onu ve
soyunu taslanmis seytanin serrinden sona
ismarliyorum.”(35-36) derken tim annelere
nasil dua etmesi gerekti-
gini 6gretir. Bize cocukla-
rimizin izini takip etmek
yerine, onlara Meryem
gibi hakikatin izini takip
ettirmeyi onun hayat ile

INSANLIGA REHBER-
LIK YAPABILMEK ICIN
[SLAM'IN TEMEL iL-

ifade etmektedir: “Allah katinda Isanin duru-
mu Adem’in durumu gibidir. Allah onu top-
rak tirtinden yaratti, ardindan ona “Ol!” dedj;
o da olus surecine girdi.” (59).

Bu ayetlerin ntizul sebebi, peygamberimizin
bolge tizerinde otoritesini fark eden, Hiris-
tiyan Necran heyetinin peygamberimiz ile
[samin (a) konumuna tartismaya gelmele-
ridir. Necran, o bolgede Hiristiyanlarin hac
ibadetlerini yaptiklar buytk bir kiliseye sa-
hiptir. Peygamberimize geldiklerinde, Huris-
tiyanlar adina gelmislerdir. U¢ gtin boyunca
Suffe’de misafir edilen 60 kisilik heyet, konu

uzerinde tartismalarin
sturdurirler. Ancak ikna
olmaymca peygamber-

lerimiz 61. ayetin geregi
onlart mubaheleye (ye-
minlesmeye) cagirir. Once

ogretir. ; - kabul etmis gortnseler
Hanne hayatinin merkezi- KELERINE UYMAK BIR de, daha sonra sonucu
ne Meryem'’i degil Allah ZORUNLULUKTUR. VE goze  alamadiklarindan
koydugu icin,  biricik i dolay1 vazgecip tlkelerine
Meryem’ini Allah’a 1smar- U ILKE LE R[?EN ASLA donerler.

ladi ve geregini yapu. Eger TAVIZ VERILEMEZ. Strede ehl-i kitabin Allah,

Allah’a 1smarlamis iseniz,
artik 1smarladiginiz kapinin kurallar gecerli-
dir. Kapidan talimatlar yagdiramazsin.

Meryem, Isa ve Yahya bir dua vesilesiile inen ti¢
rahmettir. Onlarn mesajlan sudur: Hi¢ kimse
her sey icin secilemez, ama tek bir sey icin se-
cilebilir. Onemli olan o tek sey icin secilmek
ve onda varolmaktir. Hanne'nin Meryem’de,
Meryem'’in Isa’ da var oldugu gibi.

Sarede Isammn (a) dogum stireci ve risaleti
tzerinde durulur. “Meryem Rabbim, dedi.
Bana hicbir insan dokunmadigi halde benim
nasil cocugum olabilir ki?”

Ve Meryem'in hayretine vahiy cevap veriyor:
“Allah bir isi diledigi zaman ona sadece ol der,
o da hemen olus stirecine girer.” (47). Yani Isa
(a) gokten inmedi. Meryem tek seyde var ola-
bilmenin bedelini isa'y1 (a) babasiz dunyaya
getirerek odedi. Cunku annesinin ve onun
tercihi secilmisti. Isa (a) o guntin erkek ege-
men toplumuna bir rahmet tokad: idi. Ancak
bunu anlamakta zorlanan zihniyet, haddini
asarak ‘tanr Isa baba’dir dediler. Kuran bunu
siddetle reddeder. Bu reddi en guzel su ayet

vahiy ve peygamber konu-
sunda hakikate ulasacak bilgiye vakif olduk-
lart vurgusu ¢ok yogun islenmektedir. Fakat
onlar hakikati kendilerine rakip olarak gorup
savas acmislardir ve temel problem de burada
dagumlenmistir: “Ey onceki vahyin mensub-
lar1, ni¢in hakka batil elbisesi giydirip de bil-
diginiz halde hakikati gizliyorsunuz?”

Hakikati gizliyorlardi, ¢cinku onlar kullugun
geregi gibi teslim olmak yerine, dunyanin
efendileri olduklart zannina kapilirlar. Her
seyi efendi modunda algilamalari, dini dogru
anlamalarini engeller. Bu nedenle peygam-
berlerini oldirerek veya ytcelterek vahyi
tahrif ederek, dini kendi anlayis standartla-
rina indirgemislerdir:

“Yoksa onlar Allah'n dininden gayri (bir
inang sistemi) mi aryorlar” (83)

“Her kim kendisine Allah’a kayitsiz sartsiz
teslimiyet yolundan baska bir din ararsa bu
kendisinden asla kabul edilmeyecektir.” (85).
Opysa onlar gormek istemeseler de “Allah ka-
tinda tek din Islam’dir.”

Sonug olarak “Allah, iman ettikten, elcinin hak
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olduguna sahit olduktan, kendilerine hakikatin
apacik belgeleri geldikten sonra inkara sapan
bir topluma asla rehberligini bahsetmez.” (86).

Insanliga rehberlik yapabilmek icin Islam’'in
temel ilkelerine uymak bir zorunluluktur.
Bu ilkelerden asla taviz verilemez. Oncelikle
insanhgin vahdetini temsil eden 64. ayet bu
ilkeleri net olarak belirler:

“De ki; ey kitap ehli, sizinle aramizdaki su
ortak ilkeye gelin: Allah’tan baskasina kulluk
etmeyecegiz. O'ndan baska hicbir seye ilah-
ik yakistirmayacagiz. Allahin yani sira baska
birilerini rabler olarak kabul etmeyecegiz.”

Strede ehl-i kitabin yanlis inancinin yam
sira hakkiyla inananlarin nasil iman etmesi
gerektigi ana mesaj1 olusturur. Bu konuda iki
noktaya vurgu yapilr. Birincisi akaidi, ikin-
cisi eylemi temsil eder.

a) Iman konusunda ehl-i kitaptan problemi
olanlarin zaaflan belirtilerek, inananlar akaid
konusunda uyarilir (69, 72, 73,99, 101).

[nananlarin neye nasil inandiklar: konusunda
uyanik olmalan gerektigine ozellikle deginilir.
Uyanik olmak kurnaz olmak degildir. Uyuma-
maktir. Uyurgezerleri her zaman bindirecek
dolmuslar bulunur. Bu nedenle varacagimiz
glzergahi gayet net belirlememiz gerekir.

b) Inananlara artik bir misyonu temsil etmek-
te olduklart haurlaularak immet olma ve vah-
deti olusturma talimat verilir (103-104).

“Siz insanlik adma cikarilmis en hayirh tm-
metsiniz, iyi ve dogru olani onerir, kot ve
yanlis olandan sakindirirsiniz. Zira Allah’a
guvenip inanirsiniz.” (110).

[nananlar Allah’a inamp guvendiklerinden
dolay1, insanlik adina iyi ve dogru olanin
rehberligini yapmakla mikellef kilinmistir.
Bu rehberlikte basarili olmanin yasasi tm-
met olmakur. Allah'in rahmeti, yardimi an-
cak birlik olanlarin usttne iner.

Strenin son bolumu hicri 3 yilinda musrik-
lerle Muslumanlar arasinda gerceklesen Uhud
savasina ayrilmistir. Allah yolunda savas en
zor sinavdir. Ancak Allahn yardimmin en yo-
gun bahsedildigi ayetler de savas ayetleri ara-
sinda yer alir. Enfal Stiresi'nde Bedir savast ve-
silesi ile yardim ve zafer cok yogun islenmistir.
Cunku Bedir savasinda inananlarn gundemi
sadece zafer ve Allah'in yardimu idi.

Fakat Uhud savasi, sonucu itibarn ile cok
farkli bir nasihati icerir. Uhud savasinda
inananlarin gundemi oltmdur. Bu nedenle
Al-i Imran Saresinde Uhud savast vesilesi ile
belki baska hicbir strede olmadig kadar net
ifadelerle olum tasavvuru islenir:

“Hi¢ kimse Allah'mn izniyle yasaklanmis vade
disinda 6lmez.” (145).

“Her can olumu tadar.” (185). “Zira Olseniz
de oldurtlseniz de sonunda Allah katinda
toplanacaksiniz.” (158).

Kur'an'da faizi yasaklayan ilk ayet Uhud sava-
sinin aktarildig ayetler arasindadir. Cinku ok-
culann faiz borclan ytiztinden yerlerini terk et-
meleri, bir anda savasin kaderini degistirmistir.

“Bu neden boyle oldu, diye soruyorsunuz,
oyle mi? De ki; sizin kendi ytztinuzden! Hi¢
kusku yok ki, Allah diledigi her seyi yapma-
ya kadirdir.” (165).

[nananlar 6lumu savas esnasinda beklerken,
olum onlar ganimet i¢in kostuklarinda ya-
kalar. Uhud savasinin en 6nemli mesaji da
bu bolimde verilir. Savasi 6lum sebebi ola-
rak dustntyordunuz. Oysa ganimet telasina
sebep olan faiz size ¢lum olarak geri dondu.
Insan kendisi icin neyin hayirh olup olmadi-
g1 bilemez. Bunu en gtizel Rabbimiz bilir.
Bu ornekler bize hayata Allah'in actig1 pen-
cereden bakmay1 ogretir.

Muminlerin  ¢limit  tizerinden dedikodu
rantcilig yapan munafiklara da 6lim tasav-
vuru ile ilgili harika cevaplar verilir (154,
156, 157, 168).

“Ve Allah yolunda oldurulenleri olu sayma-
ymn! Aksine onlar diridirler; Riziklar Rableri
katindadir.” (169).

Surenin sonlarinda stredeki konular hem
duanin diline donustarulerek (190-195)
hem de strenin 6zt son ayetleri ile toparla-
narak ozetlenir (196-200).

Son sozll strenin 6zuni olusturan ve en cok
etkilendigim ayetine birakiyorum:

“Allah’a karsi taahhutlerini ve yeminlerinizi
bir pahaya satanlar var ya: onlarin ahirette
payr olmayacak, Allah onlarla konusmaya-
cak, kiyamet gtinti Allah onlarn ytziine bak-
mayacak ve arindirmayacak onlari: nihayet
onlart acikli bir azap bekleyecek.” (77). ®



Alak

/Dustinen bir topluma vahyin dogusu/
Oku

Izdirab titreyisleri icindeki

Daralan kalbin sahibi ey Muhammed
Hira’da riyazetin riyadan uzak

Ytiziin ay desenli

Yureginde derin bir ah

Kainatta adaletin tecellisi icin

Col kristallerinde Allah eksenli oku

Rabbin mektubuyla geldi Cibril
Hakikati i¢sin ve okusun diye
Yetimler oksuzler ozgurluk
bekleyenler adina

Zulumat sardiginda dunyay1

Vahiy bir 1sik seli

Kesintisiz rahmet yagmurlarinda yikan
Unutma ki

[nsan vahye muhatap oldugu kadar insan

Kalbini putlardan vahiyle arindir
Hakikat olmayan sozler masivadir

Vahyin sofrasinda nasibin varsa alirsin
Teslimiyetin sesi der ki
Bir seyde Allah konusursa sen susacaksin

Kitabin dilinden anla tim
kelimeleri ondan sec
Daldikca tefekkure tiim
benliginden vazgec

Oku rabbin adina
Gecenin bir kisminda

El degmemis kusluklarda
Icine kivnl ve agla

Vahiy insanin kalbine indi
Ki hayata tasimasi icindi
/Ey Rabb’im sahid ol ki

BUNYAMIN DOGRUER

Bu kavim Kur’an’1 terk etti/
Bedbaht kilindi bu insanlar
Ruhunu, nurunu kaybetti

Vahiy cana can katan ilahi kelam
Onunla anlam bulur soz
zaman ve mekan

Vahiy varlik sancimin stitktinete ermesi
Daglarin da tstiinden asan
dosdogru yolun hakikati

Vahiy Hira’dan suzulup
yeryuzunu kusatan ses

Bu ilahi emanetin hesabim
mutlaka verecek herkes

Vahiy sabirdan bir iz dastrar tstimuze
Oyle ki karincayr konusturur
otelerden haber verir bize

Bu agir sozu tastyana ne mutlu
Vahiy yeryuzune bereket
getiren bahar yagmuru

Allah bize tenezzul edip

kutlu sozuyle uyard:

Ytz pas tutmus kainat
nuruyla aydinlandi
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Rurani-anat

HAYATIN INSASI iCiN

YAYINDA VERIMI ARTIRMA ANKETI

Muhterem okuyucumuz! Bu anket formu dergimizin sizlere sundugu hizmette kaliteyi ve verimi artirmak maksadiyla Yayin
Kurulumuzun sizlerle istisaresi mahiyetinde uygulanmaktadir.

Sorulara ictenlikle vereceginiz cevaplarla, yayinlarimizda kaliteyi artirma arayisina etkin katki saglamis olacaksiniz.

Anket sonuclari genellemeler halinde degerlendirmeye tabi tutulacagindan adinizi yazmaniz zorunlu degildir.
Dikkat! Lutfen, seceneklerin tamamini dikkatle okuduktan sonra sizce en uygun olan sikki daire icine alarak isaretleyiniz.

Iautfen, dikkatlice keserek doldurduktan sonra anket formunu 0212 621 5283 nolu faksa ya da postayla adresimize goén-
erin.

1. Yasimz? (Rakamla yaziniz): ........
2. Cinsiyetiniz?
[lKadin [ ]Erkek
3. Medeni durumunuz? [] Evli [ ] Bekar [ ] Diger
4. Evliyseniz ka¢ cocugunuz var? [] [] Yok
5. Nerede ikamet ediyorsunuz?
(Trafik il kodu):
6. Tahsil durumunuz?
[] lkogretim mezunu
[] Lise mezunu
[] Universite ogrencisi
[] Universite mezunu
[] Lisanstistti mezunu
7. Su anki is durumunuz?

[ ] Aylik ucretli [] Yevmiyeli
[]1s veren [ ] Kendi isi
[]issiz [] Emekli
[ Ev hammm [] Ogrenci
[] Diger

8. Mesle@iniz? .......ccccoovviiiiiiiie e

9. Evinizde kac kisi yasiyor? (Rakamla): ..........

10. Ailenizin ortalama aylik geliri nedir? (TL bazinda)
[]1500 ve daha az []1501-1000
[11001-2000 [12001-3000
[]13001-5000 [15001 ve yukarist

11. Oturdugunuz evin durumu nedir?

[] Kendimizin [ Kira []Lojman
[]Akrabamizin [ ] Diger
12. Dergiyi genellikle nasil okursunuz?
[]Yalniz []Esimle
[JAilece []Arkadasimla
13. Dergiyi nasil ediniyorsunuz?
[JAboneyim [ ]Kitabevinden
[ ] Diger
14. Derginin tamamini okuyor musunuz?
[JEvet [[JHayir []Kismen

15. Tamamimi okuyamiyorsaniz sebebi nedir?
[1Bazi yazilar agir [ ] Vaktim yok
[]Begenmiyorum [ ] Hepsine gerek yok
[ ] Diger

16. Dergimizi ne kadar zamandir takip ediyorsunuz?
[]......, sayridan itibaren
[[] Diizenli takip edemiyorum, arada aliyorum.

17. Derginin 2 ayhk periyodu hakkinda ne dustintyorsunuz?

[]Boyle devam etmeli [ ] Aylik olmah
[13 aylik olmah [ ] Diger
18. Derginin tasarimini nasil buluyorsunuz?

[ ] Cok basarih [JVasat [ ]Kotu

19. Dergide en cok hangi yazarlar begenerek okuyorsunuz?
(Onem sirasina gore en fazla 3 yazan yaziniz)

20. Dergide en az begendiginiz yazilar hangileri?
(Onem sirasma gore en fazla 3 yaziy1 ya da yazarini yaziniz)

21. Dergide gordiguinuz, sizce en 6nemli iki problemi kisaca ve
okunakh halde yaziniz:

22. Sizce derginin temel misyonu nedir? Kisaca nasil ifade
edilebilir? ...

23. Derginin genel performansini nasil gortiyorsunuz?

[ ]Basarih []Vasat [ ] Yetersiz
24. Derginin gelecegini nasil gortyorsunuz?
[]Parlak []Vasat []Kotu

25. Farkli ne ttr yazilar gormek isterdiniz? (kisaca)

26. Mevcutlar disinda dergide yazmasini en cok istediginiz
ilim, fikir ve hareket adamlar1?

Anketimize katldiginiz icin ¢ok tesekkir ederiz.



KARDESLIK PAYLASMAKTIR

PAYLASMAK DUADIR

“Allah’in sana iyilik yaptig gibi sen de baskalarina iyilik yap!”

ahmet ay1 ramazanin kokusunu aldigimiz su giinler, bereketin mijdesini de veriyor. Ramazan
tim insanlik icin bereketiyle geliyor. Bir taraftan hayir kuruluslarn ytiz binlerce ihtiyac sahibi-
ne ulasmay1 hedefleyip calismalarini surdurtrken, diger taraftan da milyonlarca muhtac insan
heyecanla kendilerine uzatilacak yardim elini bekliyor.

Yardimeli Dernegi gecen ramazanda oldugu gibi bu yil da on binlerce muhtag, yetim ve kimsesize ulas-
may1 hedefleyerek ttim calismalarini yogun bir sekilde strdtirmektedir. Ramazan aynin rahmet ve bere-
ketiyle, yasadigimiz toplumda ve diger toplumlarda yardimlasmanin, dayanismanin ve kardes olmanin
en guzel 6rnekleri yine birlikte yasayacagiz.

Yardimeli Dernegi yurt disinda Gazze, Irak, Sudan gibi 7 tlke ve bolgede, yurt icinde ise basta Dogu ve
Guneydogu Anadolu olmak tizere 12 ayr1 il ve bolgede yardim faaliyetleri yurtatmektedir. Bu bolgelerde
Yardimelinin gonillii temsilcilikleri tarafindan tespit edilen ihtiyac sahibi ailelere kumanya paketleri
dagitilmakta. Ayrica, kendilerine kumanya hediye cekleri verilmekte. Yurticinde ve yurtdisinda muhtac-
lara kumanya, iftar, egitim destegi yaninda bayramlik elbise verilmesi icin de organizasyon yapilmakta.

Yardimeli Dernegi geleneksel Mescid-i Aksa iftarini yine Mescid-i Aksa'min bahcesinde gerceklestiriyor.
Mescid-i Aksa ile Filistin'in 6zgurliugu icin iftar sofrasinda birlikte dua ediliyor.

Suriye-Irak tampon bolgesinde yer alan Tanf (Tenef) kampindaki multecilerin tamamina bastan ayaga
bayramlik elbise giydirmeyi planlayan Yardimeli, ayrica kampta iftar verip kumanya dagitiyor.

Ramazanda muhtac, yetim ve okstizlerin yuziint guldiren Yardimeli Dernegi, yurticinde ve yurtdisinda
bir yildir Kardeslik Sinir Tanimaz sloganiyla, her ay diizenli olarak binlerce muhtacin ihtiyacin karsi-
liyor.

Turkiye, Habesistan ve Kesmir'de 646, Gazze'de 5087 aileye Kardes Aile Projesi cercevesinde duzenli
yardim ulastiran Yardimeli, ramazan ayina ozel ise kumanya, bayramlik elbise ve egitim setleriyle bu
ailelere destegini surdurtyor.

Merhamet duygularinin doruga ¢ikuigi ramazanda hayirsever insanlarimizin bagislayacag zekat ve in-
faklar, daha cok yetimin ve muhtacin yuzunu guldirecek, boylece bu kardeslik coskusuna ortak olma
imkam bulacaklardur.

Thtiyag sahiplerine dagitilacak kumanyalarin birim bedeli 60 TL, 1 kisilik iftar bedeli ise 5 TUdir. Hayir-
sever insanlarimiz, dernegin yardim yapug tilke ve bolgelerden istediklerini secip, oraya yardim yapil-
masini isteyebilir, yapilacak olan kumanya bagis sayisini kendileri belirleyebilir, kardes aile olabilirler.

Yardimeli Dernegi iletisim bilgileri:
HocaUveys Mh. Albay Cemil Sakarya Sk. No: 4 Fatih / Istanbul
Telefon: 212 521 24 24 Fax: 212 521 04 00
www.yardimeli.org.tr
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